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Avant-propos 

L'dpoque dans laquelle nous vivons est une 
dpoque ae aouleurs et dungoisses. En effet 1'homme 
d'aujourd'hui recherche la sdcuritd, la tranquillity et 
la stability mais en vain. 

Malgry que 1'homme ait fait des progrds en 
technologie, qu'il ait void dans le ciel et ddcouvert 
certains secrets de l'univers, malgry tout cela, 
l'humanity n'a pas cessd de gdmir; elle est au bord 
d'une gouffre dont il lui sera difficile de sortir. 

L'humanity ne retrouvera pas sa sdcuritd et sa 
stability qu'en revenant vers le crdateur de l'univers, 
et la religion que Dieu lui a voulu : L'Islam, la 
religion de sdcuritd et de Paix. Aujourd'hui les 
ennemis de l'humanity qui ne veulent pas que les 
gens sachent la ydritd, et qu’ils trouvent la eld de la 
paix et de la sdcuritd, Ils ont done lancd de fausses 
accusations contre l’lslam. C’est pourquoi il est 
devenu ndeessaire de multiplier les efforts afin 
d’dclaircir aux gens la verity sur l'lslam, et 
1'importance de ses enseignements. Il faut apporter la 
preuve dvidente k l’humanity qu'elle a besoin de 
l'lslam. 

Nous sommes trds heureux de prdsenter aux 
lecteurs francophones ce livre prdcieux dcrit par 
l'dminent ABU AL A’LA AL MAOUDOUDI 
(que Dieu lui fasse misdricorde) un notable penseurs 
musulmans aux 20dme sidcle. Il a joud un grand role 
dans l'dveil Islamique, et il adtd l'un des plus 
brillants parmis les dirigeants de son dpoque. 

Ce livre traduit dans quasiment toutes les 
langues, est considdrd comme l'un des ouvrages plus 
les importants de son oeuvre . Il fait partie des livres 



Islamiques les plus lus de notre dpoque; il a re§u un 
agrdment gdndral et un succ&s remarquable. 

Ce fivre explique les bases de la religion 
islamique dans un stvle simple et facile; il donne aux 
gens une image gdnerale des principes fondamentaux 
et les regies de l'lslam de mam&re intdresser le 
lecteur. 

Grice k Allah; et suite k la lecture de ce livre; 
des milliers des gens de musulmans et de non- 
musulmans ont trouvd le chemin de l'lslam, et avec 
lui, un objectif. 

WAMY esp6re que ce livre dclairera les lecteurs 
francophone le chemin de la guidde et de la raison, et 
leur montrera clairement la veritd de l'lslam . 

Et c'est Dieu (Allah) qui guide vers le droit 
chemin. 


Dr. Maneh Bin H. Al-Djohani 
Le Secretaire General 
de WAMY 



AVERTISSEMENT DE L’AUTEUR 

Au nom de Dieu le Tr£s Mis6ricordieux, le Tout Mis6ricor- 
dieux. 

COMPRENDRE LISLAM est la version francaise de mon 
livre ourdou Risala-eldiniyat, redige a I’origine en 1932 
mais qui a ete bien revise pour la or6sente traduction. De 
I’ourdou. c’est M. Khurshid Ahmad qui I’a rendu en anglais, 
et son travail a connu plusieurs Editions, sous le titre 
Towards Understanding Islam. La version franpaise se 
base sur la traduction anglaise, mais j’esp^re que malgr6 
ce travail de seconde main, la pens6e origineile ne sera 
pas trahie. 

Mon but, en preparant ce petit livre, a ete de procurer & 
tous ceux, musulmans ou non-musulmans, qui d6sireraient 
connaitre le vrai Islam mais qui n’ont pas I’accds aux 
sources fondamentales de I’lslam en arabe, un expose bref 
mais clair de I’ensemble de I’lslam. C'est pourquoi j’ai 
6vite la discussion des minuties, et j’ai voulu peindre un 
tableau complet de I’lslam selon la perspective moderne. 
En outre, je ne me suis pas limits a exposer ce que nous, 
Musulmans, croyons et ce & quoi nous tenons, mais j’ai 
essayg aussi d'expliquer succintement les bases intellec- 
tuelles et spirituelles de nos croyances. De m£me, j’ai non 
seulement presents les modes cultuels et les lignes g6n£- 
rales de la conception islamique de la vie, mais aussi j'ai 
jug6 bon de prendre en consideration I’aspect rationnel. 
J'espere que ce manue! pourra satisfaire dans une large 
mesure aux besoins de la jeunesse musulmane de notre 
6poque, et aidera aussi les non-musulmans £ comprendre 
la foi et la religion islamiques. 


Abul A’la Maudoudi 
Lahore, janvier 1973 
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PREFACE DE L’EDITEUR 

Notre dge est celui de I'angoisse et du trouble. Un 
changement imperceptible semble gagner ie monde. Le 
vieil ordre est en train de se d£sint6grer, mais le nouveau 
se fait encore attendre. L'histoire nous dit que de tels 
Sges d’inquietude ont eu comme consequence des p6rio- 
des de naissances de mouvements nouveaux et de cul¬ 
tures nouvelles. Le monde est aux prises avec la tension, 
et attend une renaissance de I’homme du 20* siecle. 

Un trait significatif du siecle present est un vaste 
courant de renouveau islamique. Apr£s une periods d’im- 
mobilisme relatif, le monde musulman a commence & se 
reaffirmer aussi bien du point de vue spirituel que cul- 
turel et politique. Un nouveau r6veil se fait voir sur I’ho- 
rizon, et une nouvelle vie est insuffl6e dans la commu- 
naute de I’lslam. Ce courant est visible dans tous les 
pays et dans tous les lieux, et semble etre en puissance 
de devenir le signe avant-coureur d'un nouvel ege. 

Mais cette tendance £ faire revivre peut frayer le 
chemin pour un nouvel £ge & condition qu’elle soit accom- 
pagnee d’une revolution mentale, d’une appreciation com¬ 
plete de I’heritage intellectuel, spirituel et culturel de 
I'lslam, et d’une reevaluation critique, dans le langage 
moderne, des problemes de notre epoque face au mes¬ 
sage islamique. Le probleme fondamental de notre ege est 
qu’il a perdu requilibre entre I’aspect spirituel et I’aspect 
intellectuel de la vie. Le gigantesque progres scientifique 
n'est accompagne que d’autant de pauvrete spirituelle et 
d’equivoque morale. Le nouvel homme et la nouvelle 
society dont a besoin notre temps, doivent repr6senter 
I’amalgame et la synthase du spirituel et du materiel, pour 
fournir un 6quilibre nouveati et sup^rieur. C’est dans I’ins- 
tauration de ce nouvel 6quilibre que I’lslam a mission de 
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jouer un rdle significatif et cr6ateur. L’importance de 
Muhammad Iqb&l et de Sayyid Abul A’ la Maudoudi reside 
pr6cis6ment dans Taction qu’ils ont menae pour susciter 
le nouveau raveil intellectuel et moral qui se trouve actuel- 
lement au sein du monde musulman en g6n6ral, et dans 
le sous-continent indo-pakistanais en particulier. Maudoudi 
est un des penseurs les plus remarqu6s du monde musul¬ 
man contemporain. Ses Merits ont exerca, et continuent 
d exercer leur influence sur (’intelligentsia du monde isla¬ 
mique tout entier. En plus de son Erudition, Maudoudi 
s est distingua par I’intagrita de son caractare, par ('appli¬ 
cation acharn6e au travail, par un record de services 
d6sint6ress6s k la cause de son id6al, par la fermeta de 
ses convictions, par son refus de tout compromis sur les 
principes, et par la tamarita k dire ce qu’il considare atre 
la varita, tout en restant prat k payer le prix de cetta 
tamarita. 


Le Pakistan est un pays qu’on a fonda avec (’intention 
d’y atablir un Etat islamique. Ce but n’a cependant pas ata 
raalisa jusqu’a maintenant. Malgra maints obstacles, Mau¬ 
doudi k raussi k davelopper un systame islamique complet 
et tras solide. Dans plusieurs de ses ouvrages il a montra 
qu’en Islam il y a non seulement un aspect religieux, spiri- 
tuel et athique, mais aussi juridique, constitutionnel, poli¬ 
tique, aconomique et culturel, et que sur la base de ces 
aspects il est possible pratiquement, dasirable idaologique- 
ment, d’atablir un Etat islamique parfaitement viable mame 
dans les temps modernes. En daveloppant ce systame, 
il ne trouva point nacessaire d’emprunter quoi que ce soit 
k d autres sphares idaologiques. Le pouvoir dynamique 
de I oeuvre de Maudoudi raside dans I’attachement rai- 
sonna aux principes aternels de I’lslam tels qu’ils sont 
parvenus k I’humanita, il y a quelque 1400 ans, par I’inter- 
madiaire de Muhammad, messager de I’lslam, barn soit-il. 
L auteur les applique rationnellement pour rasoudre les 
problemes de notre age. C’est par cette tSche d’appliquer 
l lslam aux problemes d’aujourd’hui que Maudoudi est 
devenu le plus grand thaoricien de [’Islam de I’apoque 
contemporaine. 
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En Pcrivain s6rieux et acharn6, it a produit beaucoup. 
On reconnut sa capacity pour la premiere fois en 1926, 
quand il publia son ouvrage ourdou al-Jih&d fi'l-tsl&m (sur le 
droit international chez les musulmans), alprs qu’il n’avait 
que 23 ans. C’est un ouvrage monumental qui ddmontre 
I’humanisme de l lslam m6me dans la guerre, bien en 
avance sur les codes internationaux modernes traitant de 
ce sujet. Quatre ans plus tard il rPdigea le livre que nous 
prPsentons aujourd’hui au public francais. Sa traduction, 
avec commentaire, du Coran a d6bute en 1943; la pro- 
fondeur de sa pens6e et la penetration de ses etudes dans 
cette oeuvre sont reconnues partout. 

Un outre ouvrage ourdou La loi et la constitution en Islam 
est une contribution singuliPre au droit constitutionnel en 
Islam. Son ouvrage le plus recent en ourdou, Du caliphat a la 
monarchie, est un resume brillant et une critique objective 
des tenements qui ont introduit I'autocratie dans le corps 
politique musulman. 

II a publie plus de 80 titres sur les divers aspects de 
I’lslam. On peut trouver bon nombre de ses ouvrages en 
arabe, turc, persan, bengalais, hindi, indonPsien, malaya- 
lam, tamoul, swahili, et anglais. 

L’influence exerc6e par les oeuvres de Maudoudi sur 
I’intelligentsia musulmane k travers le monde est conside¬ 
rable. Sa connaissance de I’lslam et de la philosophie 
moderne lui a permis de trailer les sujets les plus com¬ 
plexes avec clarte et simplicity. Sans soulever de polPmi- 
que ni des apologies, il est lucide, logique et convaincant. 

N£ en 1903, il d£buta comme directeur du quotidien 
T§j de Jubbalpur en Inde, alors qu’il n’avait que 17 ans ; 
et plus tard le directeur du grand al-Jam'iyat de Delhi. Id6a- 
liste pratique, il fonda le Jamk'at Islkmi en 1941. II s’agit 
d'un mouvement de renouveau le mieux organise de I’Is¬ 
lam moderne et, sous la direction de Maudoudi, lutte pour 
retablissement du genre de vie islamique qui represente 
I’ideologie la plus constructive et la plus revolutionnaire 
de notre epoque. 
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Au cours de sa longue et courageuse lutte pour la 
realisation de son concept d un Etat Islamique, linfluence 
de Maudoudi apparut si considerable et si « dangereuse » 
aux yeux des cercles gouvernementaux du Pakistan, qu’il 
fut plusieurs fois emprisonne sans jugement. II fit quatre 
sejours en prison totalisant cinq ans de reclusion. II fut 
meme condamne £ mort en 1953 pour avoir ecrit un 
m pamphlet *» sur le probleme « Qadiyani ». Sous la pres- 
sion de I’opinion publique a travers tout le monde isla¬ 
mique qui prit passionnement cause pour Maudoudi, les 
responsables durent c6der et commuer la peine, et fina- 
lement une decision de la Haute Cour ordonna sa mise 
en liberte. En depit de son age et de sa sante chancelante, 
il n'a jamais cesse de multiplier ses efforts pour 
retablissement d un ordre des choses conforme & I’lslam. 

Le present livre est I’un de ses importants ouvrages. 
C'est une etude eiementaire de I’lslam, une interpretation 
simple et claire de la religion, destin6e aux jeunes. Elle 
n'est pas redig6e dans le style compasse de certains 
ouvrages th6ologiques qui perdent le lecteur dans un 
labyrinthe d’arguties I6gales et I’empechent dans bien des 
cas de saisir I’essence et le message veritable de la reli¬ 
gion. Cet ouvrage est un simple expose de I’lslam : de sa 
conception de la vie, de ses dogmes, de ses rites et 
prieres, et de la societe que flslam veut etablir. La 
methode utilisee dans ce livre est plus ou moins la meme 
que celle utilisee dans le Coran. Dans ce livre, I’auteur a 
essaye de restituer I’essentiel des enseignements isla- 
miques. Et comme le livre est destine, avant tout, aux 
jeunes et aux etudiants, la discussion a ete maintenue 
aussi simple, rationnelle et claire que possible. L'auteur 
a refuse d’encombrer le cerveau du lecteur de raisonne- 
ments philosophiques trop ardus. 

Ce livre fut d’abord redige en ourdou en 1932, comme un 
manuel destine aux eleves de I’enseignement secondaire 
et au laic cultive. II repondit a un besoin urgent, et devint 
rapidement un ouvrage de base sur I'lslam. La plupart 
des ecoles et des colleges du sous-continent indo-pakis- 
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tanais font adopt* comma manual da religion islamiqua 
at I'ont inclus dans las matures du programme. II a 6t6 
traduit en arabe, Hindi, gujrati, sindhi. tamoul, swahili, 
turc, japonais et allemand. Ma premiere traduction 
anglaise apparut en 1940, et j ai prepare une traduction 
entierement neuve en 1959 qui fut basee sur la seizi*me 
edition revisee du texte ouc,dou Certains articles de I'auteur 
ont egalement ete incorpor*s * cette nouvelle traduction 
que I'auteur a parcourus personnellement et * laquelle 
il a apporte plusieurs modifications. L'*diteur a egalement 
ajoute quelques notes explicatives au texte. 

La traduction frangaise, bas*e sur le texte anglais, a 
et* effectu* par Mile M. Rayon, anciennement lectrice de 
frangais * I'universit* de Leicesteir. Qu elle regoive ici nos 
chaleureux remerciements. 

La version frangaise de ce livre est publi*e sous le 
patronage de la Fondation Islamique de Londres. La 
Fondation voudrait ici exprimer sa gratitude * Son Excel¬ 
lence Hasan Sharbatli, dont I'aide financi6re a permis la 
large diffusion de cette Edition. L’enthousiasme et le 
d*vouement des membres de (’Association des Etudiants 
Islamiques en France m*ritent d’etre cites ici, car ce sont 
eux qui ont veill* sur ('impression et la realisation de cette 
edition. 


Khurshid Ahmad 
Leicester, Angleterre, juin 1972. 



PREFACE DE L’EDITEUR 

a la 2eme impression 

II est a la mode, de nos jours, de parler du defi que pose la 
civilisation seculiere a la foi et a la religion, mais on ne parle 
guere du d£fi que la religion — I’lslam en particulier — lance & 
la culture materialiste contemporaine. 

Au cours des derniers si^cles, la religion dans le monde 
occidental s’est repliee sur la defensive, souvent 
apologetique, prete a faire des concessions et des 
compromissions, vis-a-vis dune conception de la vie 
totalement etrangere a ses valeurs et a ses ideaux. Le monde 
musulman a, lui aussi, subi les assauts de la civilisation 
occidentale, en particulier de son bras politico-economique, 
I’imperialisme, qui I’a souvent meurtri et denature. La 
conception religieuse de la vie avec ses problemes a ete 
rejetee, et la religion a perdu toute influence dans le domaine 
socio-economique. Sur le plan conceptuel et operationnel, la 
foi et la religion des peuples soumis a la domination coloniale, 
et des musulmans en particulier, furent releguees a I'arriere- 
plan, sinon totalement ignorees. Mais la situation est en train 
de changer. La maree de I’imperialisme a recule. Le monde 
musulman, ayant obtenu son independance politique, a 
maintenant engage une lutte ideologique pour redecouvrir sa 
personnalite culturelle. En retournant a ses sources 
spirituelles et historiques, il s’efforce d’adopter des attitudes 
neuves pour restructurer sa propre societe et pour instaurer 
un ordre mondial nouveau. Ce dynamisme nouveau du monde 
musulman symbolise ie mouvement de renaissance de I’lslam. 

Les musulmans ressentent la crise du vingtieme siecle 
comme une crise des valeurs, et sont convaincus que ce 
probleme humain ne peut etre resolu que par I'instauration 
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d un ordre social nouveau. Le remede reel ne reside pas en 
quelques concessions disseminees, ni en modifications de 
I’infrastructure institutionnelle, mais plutot en une remise en 
question rigoureuse des fondements memes de Tedifice de 
notre sociOte, et des ideaux auxquels nous aspirons. La crise 
des relations economiques et politiques est la consequence 
directe des ideaux, des valeurs, et des institutions qui 
caracterisent notre civilisation moderne. L’lslam affirme done 
que seule une vision nouvelle de I’homme et de la societe peut 
aider I'humanite a mettre de I’ordre dans sa maison. Ceci 
implique un changement radical dans la conception de 
I homme. Seules une comprehension profonde des valeurs et 
des ideaux sociaux de la religion, et une evaluation reaJiste de 
la. situation socio-economique — ses ressources, ses 
problemes, ses limites — peuvent aider les communautes 
profondement religieuses a resoudre avec imagination et 
ingeniosite les problemes de I’humanite d’aujourd’hui. 

Cette ligne d'attaque doit etre ideologique. L’objectif 
veritable des musulmans n’est pas une serie de mesures 
economiques et politiques, ni une reforme de ('infrastructure 
economique, mais Codification d'un ordre mondial nouveau, 
avec son ossature d’ideaux, de valeurs, et de principes 
fondamentaux. 

Le monde occidental a toujours cru qu’un changement de 
I’environnement pouvait aboutir a une reforme radicale. C’est 
pourquoi on parle aujourd’hui de reforme des structures. Mais 
cette methode n’a pas produit de resultats satisfaisants. Elle 
ne tient pas compte de la necessity de reformer les etres humains 
de I’interieur, et se cantonne jusqu’a present dans la reforme 
du monde exterieur. Ce qu’il nous faut. au contraire, e’est un 
changement radical — du coeur des hommes comme de leur 
milieu social. Le probleme n’est pas uniquement un probleme 
de structure, bien que certains reajustements s’imposent. 
Mais ( essence de cette reforme reside dans les coeurs et les 
£mes de la race humaine, dans sa perception de la realite, de 
sa propre place et de sa vocation. La reforme de la societO, 
telle qu’elle est envisagee par I’jslam, tient compte de tous ces 
aspects. 
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ISLAM est un mot arabe. II derive de deux racines : SALM, 
qui veut dire : paix, et SILM qui veut dire soumission. Islam 
signifie "engagement a soumettre sa volonte a la Volonte de 
Dieu" et done harmonie avec le Createur et avec Sa creation. 
C’est en nous soumettant a la Volonte Divine que nous 
trouvons la paix. L'harmonisation de la volonte humaine avec 
la Volonte Divine produit une harmonisation des diverses 
facettes de la vie en un ideal universal. Le decoupage de la vie 
en compartiments etanches — la religion et le siecle, le sacre 
et le profane, I’esprit et la matiere — n’a aucun sens. La vie est 
une, de meme que la source de nos directives. De meme que 
Dieu est Un et Indivisible, de meme notre vie et notre 
personnalite humaine. Chaque aspect de notre vie est 
indissolublement lie aux autres. La religion et le siecle ne sont 
pas deux zones autonomes; ce sont les deux faces d’une 
meme medaille. Chacune de nos actions est reliee a Dieu et a 
Ses directives. Toute activite humaine possede une dimension 
transcendentale; elle fait partie du sacre, elle est dotee d’un 
senset d’un but. 

L’lslam est une conception du monde et de la vie. II repose 
sur notre acceptation de I’unicite du Createur et sur notre 
soumission a Sa volonte. Le Seul Dieu est I’origine de tout, et 
c’est a Lui que tous les etres humains doivent rendre des 
comptes. Ainsi, I’unicite du Createur a pour corollaire I’unicite 
de Sa creation. Les distinctions fondees sur la race, la couleur, 
la caste, la richesse ou la puissance, sont ainsi denuees de 
sens; nos rapports avec notre prochain sont de complete 
egalite puisque nous avons un commun Createur. 
Dorenavant, notre vocation nous appelle a servir notre 
Createur. a L’adorereta Lui obeirtoutau long de notre vie. 

Le Createur ne nous a pas laisses dans les ten^bres quant a 
la conduite de notre vie. Des I'origine de la Creation, II a 
suscite des Prophetes qui ont transmis Son message a 
I’humanite. Ils constituent la source ou puiser la Volonte 
Divine. Nous avons ainsi la longue lignee des Prophetes, dont 
le premier fut Adam (la paix soit avec lui), et qui se termina 
avec Muhammad {la paix soit avec lui). Abraham, Moise, Noe, 
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Jean, Zacharie et Jesus (la paix soit avec eux tous) sont tous 
des mail Ions de cette chame bienheureuse. Les Prophetes 
David, Moise, Jesus et Muhammad (la paix soit avec eux tous) 
regurent la revelation de livres de directives sacres. Le Quran, 
le Livre revele au Prophete Muhammad (la paix soit avec lui) 
est le dernier de ces livres reveles. 

Le Quran est la parole de Dieu. II contient la revelation 
divine, pure de toute interpolation humaine, inalt£ree et sans 
ecrits apocryphes. II represente l essence des revelations 
precedentes. Nous y trouvons le cadre des instructions pour 
guider notre comportement dans toutes les phases de la vie. II 
fournit les criteres bien definis du bien et du mal, les principes 
6thiques individuels et collectifs. II denonce les folies 
humaines du passe. II lance un avertissement a I’humanite et 
garantit un soutien sans d^faillance a ceux qui recherchent 
I’aide divine. 

Le Quran trace une voie, le Droit Chemin (al-Sirat al- 
Moustaqim) qui, si nous le suivons, bouleverse notre vie 
completement. II transforme notre caractere et nous galvanise 
a agir. Cette action consiste a purifier notre etre, puis a lutter 
sans relache pour instaurer sur terre le royaume de Dieu, un 
ordre nouveau fonde sur la vente, la justice, la vertu et le bien. 

Les etres humains jouent un role determinant dans 
I’etablissement de ce monde nouveau. Ils sont les lieutenants 
de Dieu (Khulafa), Ses representants sur terre. Ils sont 
moralement prets a assumer ce role. Le succes consiste a 
jouer ce role convenablement, en encourageant le bien et en 
rejetant le mal, en liberant I’homme de I’esclavage de son 
prochain, en prouvant qu’une soci6t£ saine et sereine ne peut 
exister que si nous soumettons notre volonte a la Volont6 
Divine. Rechercher a plaire au Createur, traiter toutes les 
creatures sur un pied d’egalit^, elever la notion de bonheur du 
simple assouvissement des fonctions animales a la recherche 
de la perfection dans ce monde comme dans I’Au-dela, telles 
doivent etre les seules aspirations de notre vie. 
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C’est ainsi qu'on peut decrire la conception islamique du 
monde, de I’homme et de sa destinee. L’lslam n’est pas une 
religion au sens occidental du terme. C’est tout a la fois un 
mode de vie et une foi, une religion et un ordre social, une 
doctrine et une ethique, une serie de valeurs et de principes 
qui sont aussi actuels aujourd’hui que dans le pass6. Le 
message de I’lslam est intemporel et ses principes sont d’une 
application universelle. 

Dans notre quete d un ordre mondial nouveau, I’lslam 
indique que nous devons chercher a etablir un systeme de vie 
completement neuf qui nous aidera a aborder les probiemes 
humains sous un angle different. Nous ne devons pas 
cantonner nos perspectives au seul int^ret national ou 
regional, mais considerer ce qui est juste ou injuste, et par 
quels moyens instaurer un ordre mondial juste et humain, aux 
divers mveaux de notre existence, individuel, national, 
international. 

Personne ne doute que le monde actuel est domine par 
I injustice et I'exploitation. Mais I’lslam suggere que I’etat de 
choses actuel est un echec. parce qu'il est fonde sur un 
concept errone de I homme et de ses rapports avec son 
prochain, avec la societe, la nature, le monde. Si nous voulons 
instaurer un ordre nouveau, nous devons adopter une 
conception entierement differente de I’homme et de sa place 
dans le monde. Les religions du monde, et I’lslam en 
particulier, doivent reviser leur conception de I’homme et de la 
societe. tenter de provoquer un changement au niveau de la 
conscience humaine, des valeurs, qui entramera une 
transformation culturelle. 

Tel est le concept qui est a la base de la renaissance actuelle 
de rislam. C’est dans le cadre de ces parametres que les 
musulmans s'eveillent aujourd’hui a un role nouveau sur la 
scene mondiale. Confrontes a des probiemes de 
modernisation, ils mettent en question les concepts et les 
institutions seculieres de I’ordre etabli, ils pdrifient leur 
pensee et leur soci§te des influences occidentals, et 
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conjuguent leurs ressources pour instaurer chez eux un ordre 
nouveau qui puisse servir de modele islamique a toute 
I’humanite. L’un des principaux architectes de cette 
renaissance islamique fut Maulana Sayyid Abul A‘la 
Maudoudi. 

Ne en 1903 de l ere chretienne, Maudoudi commenca sa 
carriere publique des 1918. Editeur, savant erudit, penseur 
religieux, cbef d'un mouvement, il ecrivit plus d’une centaine 
de livres et prononga plus de mille discours. Sa mort en 
septembre 1979 marque la fin d’une epoque. 

II fit ses debuts dans la vie intellectuelle du sous-continent 
indo-pakistanais en 1927, a I’age de 24 ans: son volumineux 
ouvrage erudit, AL-JIHAD FI AL-ISLAM (Le Jihad dans 
I’lslam), d’abord publie en plusieurs episodes dans une revue, 
puis sous forme de livre en 1930, fit immediatement sensation. 
Des le d6but des annees 30, il 6tait une personnalit6 de 
premier plan, 6minente et intrepide, sur la scene intellectuelle 
du sous-continent. Le mensuel TARJUMAN AL-QURAN, dont 
il 6tait lediteur depuis 1933, exerga une influence 
considerable sur les intellectuels musulmans du sous- 
continent. A partir des annees 40, quand les ecrits de Maulana 
Maudoudi parurent en traduction, notamment en arabe et en 
anglais, ses ideas toucn&rent un auditoire toujours croissant 
qui deborda largement les frontieres du sous-continent. On 
peut affirmer sans exageration qu a l’6poque de sa mort, il etait 
devenu I’ecrivain musulman le plus lu de son epoque, et qu’il 
eut un impact considerable sur la renaissance contemporaine 
des idees, des sentiments et de I’activite islamique a travers le 
mondeentier. 

Cependant, Maulana Maudoudi ne considera jamais I’lslam 
comme une preoccupation purement intellectuelle. Ils’efforga 
consciemment de vivre l lslam, et de vivre pour I’lslam. Alors 
qu’il n avait guere plus de vingt ans, il avait dej£ r6solu non 
seulement de consacrer toute son energie & propager les 
enseignements de l lslam, mais encore de faire tout ce qui etait 
en son pouvoir pour traduire dans la pratique Ja doctrine 
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islamique. Maulana Maudoudi affirmait toujours qua I'lslam ne 
consiste pas seulement en doctrines metaphysiques, en une 
serie de rituals ou de regies ethiques personnelles. L’lslam est 
au contraire un mode de vie , fonde sur la Revelation Divine, 
impr6gn6 de la connaissance de Dieu, orient^ vers 
raccomplissement de la Volonte Divine et vers la miae en 
pratique des notions de bien et de justice. Tout musulman 
s'engage & se conformer k ce mode de vie, k en porter 
temoignage dans ses paroles et dans ses actes, k le r^pandre 
sur cette terra. C’est pourquoi, paralieiement k son activity 
intellectuelle, Maulana Maudoudi fonda en 1941 un 
mouvement connu sous le nom de JAMA‘AT-1 ISLAMI 
(L’Organisation Islamique). II en fut le chef depuis sa 
fondation jusqu’en 1972. M6me aprfes cette date, quand il dut 
se d6mettre de ses fonctions officielles pour des raisons de 
sante, il continua de guider et d’inspirer tous les membres du 
JAMA‘AT-1 ISLAMI, et memo un grand nombre de gens k 
travers le monde qui n’appartiennent pas a ce mouvement. Un 
public toujours plus nombreux, en particular de musulmans 
de la jeune generation, apprecie Maudoudi, et s’indentifie k sa 
vision lucide et precise de I’lslam. 

Maulana Maudoudi n’6tait done pas un simple th6oricien. 
Ce fut aussi un homme d’action, engage dans la lutte pour la 
realisation pratique de la vision islamique. Au cours de cette 
lutte, il eut I’occasion de d4montrer les nobles qualit^s de son 
caractfere, en particulier sa g4n6rosite et sa tol6rance. Son 
action pratique, surtout k partir de 1948, le fit persecutor par 
les autorites du Pakistan qui ne saisissaient pas les motifs et le 
caractere reel de son mouvement. II fut souvent menace 
d’emprisonnement, comme quelques-uns des grands h4ros 
de I’lslam — Abou Hanifah, Ahmad ibn Hanbal, Ibn Taymiyah, 
Shaykh Ahmad Sirhindi, Sayyid Qutb a notre epoque, pour 
n’en citer que quelques-uns. En 1953, il echappa de peu k la 
potence, et en 1963 aux balles d’un assassin. En bravant ainsi 
les persecutions pour le soutien de sa cause, Maulana 
Maudoudi fit preuve d’une dignite sereine et d’une intrepidite 
h6ro*ique qui lui valurent I’admiration constante et le respect 
de ses ennemis comme de ses amis. 
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II est remarquable de noter qu’en depit de sa lourde tache a 
la tete d’un grand mouvement, Maulana Maudoudi tut un 
6crivain prolifique dont I’oeuvre est impressionnante, tant par 
sa quality que par sa quantity. Son magnum opus bien sur 
demeure sa traduction et exegese (tafsir) du Saint Quran, un 
precis de son style litt&raire yiygant, de son Erudition, de la 
clartd et du brillant de sa pensee. L’une des quality 
principals de Maulana Maudoudi est sa capacity de 
d^montrer comment I’lslam s’applique qux prob!6mes et aux 
inquietudes de I’homme d’aujourdhui. C’est qu’il possedait, 
outre sa profonde connaissance de I’lslam, un sens aigu et une 
receptivity aux tendances intellectuelles et aux problemes 
pratiques de I’homme contemporain. Dans sa confrontation 
avec le defi de la modernite, Maulana Maudoudi ne s’abrita pas 
derriere une rigidity ultra-conservatrice, ne se laissa pas non 
plus influencer par les idees et les institutions de I'epoque 
simplement parce qu’elles etaient en vogue, ou respectees par 
les puissances qui dominaient le monde de I'epoque. 
Maudoudi souhaitait que les musulmans selectionnent 
creativement les yiyments sains et benefiques du tresor de 
I’experience humaine, et qu’ils les utilisent pour satisfaire les 
aspirations vitales elevyes incarnyes dans la tradition 
islamique. C’est cet aspect de la pensee de Maulana Maudoudi 
qui est si intyressant, mais qui heurte aussi beaucoup de gens, 
des ultra-conservateurs jusqu’aux eiyments pro-occidentaux 
de la sociyte musuimane. 

COMPRENDRE L ISLAM est I’un de ses ouvrages 
importants. C’est une etude yiymentaire des concepts et des 
principes fondamentaux de i’lslam. II expose de maniyre 
simple, comprehensible et non sophistiquye le sens et le 
message de I’lslam au grand public, et aux jeunes en 
particular. II 6vite le style prytentieux des livres de thyologie, 
remplis de mots savants et de finasseries, mais qui n’aident 
guyre le lecteur a saisir I’esprit de la foi. 

COMPRENDRE L’ISLAM est un texte religieux different des 
autres. II expose avec simplicity le message de I’lslam; sa 
conception de la vie, les dogmes de la foi, I’adoration, les 
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prieres, le mode de vie qu’il preconise. Sa methodoloqie suit 
de pres ia tradition coramque It presente sous forme 
concentree l essentiel de la doctrine islamique. Et comme le 
livre s’adresse avant tout au lecteur non initie et aux eleves, il 
n’encombre pas I’esprit du lecteur de difficiles dissertations 
philosophiques. It est ecrit dans un style clair, direct et 
rationnel. 

Le livre, ecrit en ourdou, en 1932 sous le titre RISALAH 
DIN1YAT fut concu comme un manuel pour les eleves des 
classes terminates, et pour le grand public. II repondait a un 
besoin important et devint un ouvrage islamique populaire. II 
fut choisi comme manuel de theologie par la plupart des 
ecoles et des colleges du sous-continent indo-pakistanais et 
incorpore au programme scolaire. II a ete oepuis traduit en de 
nombreuses langues: anglais, arabe, hindi, persan, allemand, 
frangais, italien, turc, portugais, swahili, indonesien, japonais, 
malais.tamoul, pouchto. bengalais, gujeratiet sindhi. 

Je voudrais rappeler ici la dette immense contractee envers 
Maulana Maudoudi: I’influence que ses idees et son noble 
exemple ont eu sur ma vie, au cours de toutes ses phases, 
jusqu’a present Combien je me sens appauvri par son depart 
vers la vie eternelle. Qu’Allah benisse son ame et permette a 
ses heritiers spirituels, ausquels je suis tier d’appartenir parmi 
tant d'autres, de poursuivre sa mission. COMPRENDRE 
L’ISLAM est un livre qui a change la vie de beaucoup 
d’hommes et les a conduits sur la voie de I'lslam. Plus d un 
million d'exemplaires de ce livre ont ete publies dans diverses 
langues. C'est un privilege unique que de participer a la 
production de cette nouvelle edition. 


Institut d’Etudes Politiques Khurshid Ahmad 

Islamabad, Pakistan 
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CHAPITRE I 


La signification du mot « Islam »... La nature de I 'Islam... 
La nature du Kufr... Les ddsavantages du Kufr... Les 
avantages de Vlslam. 

POURQUOI L’ISLAM EST AINSI APPELS 

1. Toutes les religions du monde tirent leur nom de 
leur fondateur ou du peuple ou ©lies ont pris naissance. 
Par example, le christianisme est ainsi appel6 du nom 
de celui qui I’a pr6ch6, le Christ; le bouddhisme, de son 
fondateur Bouddha ; le zoroastrianisme, de Zoroastre; 
le judaisme, la religion des Juifs, du nom de la tribu de 
Juda (de la contr6e de Jud6e) ou elle prit naisspnce. Et 
ainsi de suite. Mais il en est tout autrement avec I’lslam 
qui jouit de la particulars unique de n'dtre assocte & 
aucun homme ou peuple particular. Le mot «Islam» 
n implique pas de relation de ce genre — car il n'est 
le propre d aucune personne, d’aucun peuple ou pays 
particulars. II n'est pas le produit d'un esprit humain, II ne 
se limite pas & une communaut6 particulars. C'est une 
religion universelle qui a pour but de susciter et de 
cultiver en I'homme la quality et ('attitude de I’lslam. 

2. L'lslam en fait est un attribut. Celui qui le possftde 
est Musulman, de quelque race, communaut6, pays ou 
clan qu'il vienne. Selon le Coran (le livre sacr6 des 
Musulmans), il s'est trouv6 de tous temps et parmi tous 
les peuples des hommes bons et vertueux qui poss6daient 
cet attribut; its 6taient, et sont de bons Musulmans. 

3. Ceci nous am6ne tout naturellement & poser cette 
question : qua signifie le mot « Islam » ? Qu'est-ce qu'un 
Musulman ? 
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LA SIGNIFICATION DU MOT « ISLAM » 


4. Islam est un mot arabe qui signifie soumission, 
obeissance. En tant que religion, 1’lslam pr£che la 
soumission et l’ob£issance totales £ Allah. C’est pourquoi 
on Papp .ie I’lslam. 


LA NATURE DE L ISLAM 

5. Tout le monde peut se rendre compte que notre 
univers est un univers d’ordre, ou toutes choses sont 
regies par des lois et des regies. Tout a sa place fix£e 
dans un ensemble grandiose qui fonctionne admirable- 
ment. Le soleil, la lune, les 6toiles, tous les corps celestes 
appartiennent £ un m£me syst£me et poursuivent une 
course invariable en vertu de lois immuables. La terre 
tourne sur son axe et ses revolutions autour du soleil 
suivent une trajectoire d£termin£e. De I’infime electron £ 
I’impressionnante nebuleuse, tout ainsi dans I’univers ob6it 
£ ses lois propres en vertu desquelles la mati£re, renergie 
et la vie apparaissent, se modifient ou disparaissent. II en 
est de m£me pour I’homme. La naissance, la croissance, 
la vie, la subsistance de I’homme dans la nature sont 
toutes regies par un syst£me de lois biologiques. Ce sont 
elles qui gouvernent le fonctionnement de tous ses 
organes, des cellules les plus petites au cceur et au 
cerveau. Bref, notre univers est un univers soumis £ une 
loi, et tout ce qui en fait partie suit le cours qui lui a 6t6 
prescrit. 

6. Cet ordre cosmique qui gouverne i’univers de la 
particule aux galaxies, est la loi de Dieu, le Cr6ateur et le 
Maitre de I’univers. Puisque la creation tout® enti£re 
ob£it aux lois divines, on peut dire que tout I’univers suit 
litt£ralement la religion de I’lslam — car Islam ne signifie 
rien d’autre que la soumission et l’ob£issance £ Allah, le 
Seigneur de I’univers. Le soleil, la lune, la terre, et tous 
les autres corps celestes sont done « musulmans », tout 
comme I’air, I’eau, la chaleur, les min£raux, la v£g£tation, 
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les animaux. Tout dans I’univers est musulman car tout 
ob£it aux lois qui iui ont 6t6 assignees par Dieu. Sa 
langue m6me qui, par ignorance nie I’existence de Dieu, 
ou adore de nombreuses divinit6s, est par nature musul- 
mane. Sa t6te, qu'il courbe devant d’autres qu’Allah, est 
instinctivement musulmane. Son coeur, qui par manque de 
r6elle connaissance, aime et r6v6re d’autres dieux, est 
instinctivement musulman, car its sont tous soumis k la 
loi divine, leurs fonctions et leurs mouvements sont gou- 
vern6s par cette loi unique. 

7. Voici done en bref la v6ritable position de I’homme 
et de I’univers. Examinons maintenant le probl6me sous 
un angle different. L’homme poss&de une double nature, 
sa vie se d6roule sur deux plans diff6rents. D’une part, 
comme toutes les autres creatures, il est complement 
dependant des lois naturelles et ne peut s’y soustraire. 
Mais d un autre c6t6, I’homme est pourvu de raison et 
d’intelligence. il a le pouvoir de penser et de juger, de 
choisir ou de rejeter, d'approuver et de d£sapprouver. II 
est libre de choisir sa religion, son genre de vie, et 
d’orienter son existence en fonction des id6ologies de son 
choix. II peut tracer son propre code de conduite, ou en 
accepter un formul6 par autrui. II a 6t6 dot6 du libre 
arbitre et peut d6cider de son propre comportement. Sur 
ce deuxi&me plan, & (’inverse des autres creatures, il a 
regu la liberty de pens§e, d’opinion et d’action. Ces deux 
aspects coexistent distinctement dans la vie de Thomme. 

8. Dans le premier cas, comme toutes les autres 
creatures, I’homme est nk et restera musulman, et suit 
automatiquement les injonctions de Dieu. Dans le deu- 
xi&me, il a la liberty de choisir, d'etre ou de ne pas 6tre 
musulman, et e’est la fagon dont on exerce cette liberty 
qui divise i'humanitg en deux groupes : les croyants et 
les incroyants. Celui qui choisit de reconnattre son 
Cr6ateur, I’accepte pour Maitre unique, se soumet scrupu- 
leusement k Ses commandements, suit la Loi qu'il a 
r6v6l6e k I’homme pour sa vie individuelle et sociale, 
devient ainsi un parfait musulman. II a r6ussi k atteindre 


25 



un Islam complet, en ctecidant volontairement d’ob£ir k 
Dieu sur le plan ou il 6tait dot6 de la liberty de choisir. 
Maintenant sa vie enti&re est une vie de soumission & 
Dieu et il n’y a pas de conflit dans sa personnalitt. II est 
un parfait musulman et son Islam est total — car la 
soumission de son 6tre entier k la volontg d'Allah est 
Islam, purement Islam. 

9. II s’est maintenant volontairement soumis k Celui 
auquel il ob&ssait d£j& inconsciemment. Sa connaissance 
est maintenant r6elle, car il a reconnu I’Etre qui lui a 
donn6 la faculty d’apprendre et de connaltre : sa raison 
et son jugement sont harmonieusement $quilibr6s car il a 
justement d$cid6 d’obdir k I'Etre qui lui a conf$r£ la 
faculty de penser et de juger. Sa langue aussi exprime la 
v6rit6 car elle loue le Seigneur qui lui a donn6 la faculty 
de parler. Maintenant son existence toute entidre est 
Tincarnation de la v6rit6, car ses deux natures, son instinct 
et sa volonta, ob6issent aux lois du mdme Dieu unique 
— le Seigneur de I'univers. II est en harmonie avec 
Punivers tout entier, car il adore Celui que tout I’univers 
adore. Un tel homme est le Lieutenant de Dieu sur terre. 
Le monde lui appartient et il appartient k Dieu. 


LA MATURE DU « KUFR » 

10. Par opposition avec I'homme que nous venons de 
d6crire, il y a I'homme qui, bien que par nature musulman 
et le demeurant inconsciemment toute sa vie, n’exerce 
pas ses facultfts de raison, d'intelligence et d'intuition pour 
reconnattre son Seigneur et Cr6ateur, et n'utilise sa liberty 
de choix que pour choisir de nier Son existence. Un tel 
homme est un incroyant — dans le langage de P Islam un 
« K9fir ». 

11, « Kufr» signifie Iitt6ralement «couvrir», «dissi- 
muler ». L’homme qui nie Dieu est appeld Kafir, « dissimu- 
lateur» car, par son incr6dulit6, il cache ce qui est 
Inhdrent a sa nature et a son ame — puisque sa nature 
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est instinctivement orientte vers I'lslam. Son corps tout 
entier, cheque membre, cheque fibre de ce corps, est sou- 
mis k cet instinct Touts perticule de I'existonce — enimSe 
ou inanimde — accomplrt se fonction en eccord evec le 
loi de I’lslem et rempiit le r6le qui tui s ktk ddvolu. Meis 
la vue de cet homme e ete obscurcie, son esprit s’est 
ark et il est incapable de voir l’6vidence. II ne peut 
discerner sa propre nature, et ses actes et ses pensdes 
sont en disaccord total avec elle. La r6alit6 lui deviant 
etrangSre et il tfttonne dans les t6n£bres. Voile la nature 
du Kufr. 

12. Le Kufr est une forme d'ignorance, ou plutdt c'est 
('ignorance par excellence. Y a-t-il en effet de plus grande 
ignorance qus d’ignorer Dieu, le Cr6ateur, le Seigneur de 
I’univers ? Voile un homme qui observe le vaste panorama 
de la nature, son m6canisme superbe et immuable, la 
conception grandiose qui 6clate dans tous les aspects de 
la creation ; il observe cette gigantesque machine, mais 
ignore qui I'a faite, la dirige. II examine son propre corps, 
cet organisme merveilleux qui fonctionne d une maniSre 
si stupetiante, et s en sert pour parvenir a ses propres fins, 
mais il est incapable de discerner la Force qui I'a suscite, 
I'lngenieur qui a conpu et produit cette machine, le 
Createur qui a fait cet etre unique : I’homme, k partir dc 
materiaux inanim6s : carbone, calcium, sodium... II recon- 
nait la conception sublime de I’univers, mais ne peut 
distinguer Celui qui l a congue. II en admire le fonction- 
nement hormonieux sans en voir le Createur. II peut voir 
dans I'univers tout autour de lui les plus eclatantes 
demonstrations de maltrise dans la science, la philosophie, 
les math6matiques ou la technique, mais il reste aveugle 
k I'Etre qui est k I’origine de cet univers infini et jamais 
totalement explique. Comment un homme incapable de 
distinguer cette realite determinants pourrait-il atteindre 
les veritables perspectives de la connaissance ? Comment 
un homme qui a pris un mauvais chemin pourrait-il 
atteindre la bonne destination ? II ne pourra jamais expli- 
quer la Realite, la Vraie Route lui sera toujours fermee, et 
quoi qu’il entreprenne dans le domaine de la science ou 
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de la pens6e f il ne pourra jamais jouir des lumi&res de la 
v6rit£ et de la sagesse. II continuera de tdtonner et de 
tr£bucher dans les t£n6bres de (’ignorance. 

13. Bien pire : le Kufr est une tyrannie, et m£me la 
pire qui soit. Qu’est-ce que la tyrannie, sinon une utilisa¬ 
tion injuste et crueile d’une force ou d’un pouvoir. Si 
I’on force quelque chose ou quelqu’un & agir contrairement 
k la justice ou k sa nature et sa volonty propres, cela 
s’appeile tyrannie. 

14. Nous venons de voir que tout dans I’univers est 
soumis k Dieu son Cr6ateur. Ce qui est nature!, c’est 
d’ob6ir, de vivre en conformity avec Sa volonty et Sa loi 
(plus prycis£ment d’etre musuiman). Dieu a donn6 k 
I’homme un pouvoir sur toute la cr6ation dont la nature 
m6me exige qu’elle soit utilis6e pour le seul accomplis- 
sement de Sa volonty, et exclusivement pour cela. Celui 
qui d£sob£it k Dieu, celui qui est Kdfir, se rend coupable 
de (’injustice la plus grave en utilisant toutes les facultys 
de son corps et de son esprit k rencontre des tendances 
de la nature, et devient ainsi (’instrument involontaire du 
drame de la d£sob£issance. II contraint sa t£te k s’incliner 
devant d'autres dieux que le vrai Dieu, nourrit en son 
coeur I’amour, le respect et la crainte pour une autre 
Autorit6, ceci en contradiction totale avec les instincts 
naturels de ces organes. II utilise le pouvoir dont il dispose 
contre la Volonty explicite de Dieu, et fait ainsi rygner la 
tyrannie. Peut-il exister de tyrannie, de cruauty, d'injustice 
plus grandes que celle de cet homme qui exploite la 
cryation et la contraint impudemment k suivre un cours 
contraire k la nature et k la justice ? 

15. Le Kufr n'est pas simplement tyrannie, il est, k 
tout le moins, pure rybellion, ingratitude, infidyiity. Aprys 
tout, qu'est-ce que I'homme en ryality ? De quel pouvoir, 
de quelle autority dispose-t-il ? A-t-il cryy son cerveau, son 
coeur, son dme, son propre corps — ou bien p!ut6t n'est-ce 
pas Dieu qui les a cryys ? Est-ce lui, ou Dieu, qui a cryy 
i'univers ? Qui a pliy toutes ies forces de la nature au 


26 



service de I’homme — I’homme ou Dieu ? Si toutes choses 
ont 6t6 cr66es par Dieu, et par Lui seui, & qui done 
appartiennent-elles ? Qui en est le juste souverain ? Dieu, 
et Dieu seui. Et si Dieu est le Crgateur, le MaTtre, le 
Souverain, y a-t-il alors de plus grand rebelle que I’homme 
qui se sert de la Creation de Dieu contre Ses d6crets, 
qui tourne son esprit et son coeur contre Dieu, et utilise 
toutes ses facultes contre la Volonte du Seigneur. Le 
serviteur qui trahit son maTtre, I'officier qui se tourne 
contre son pays, celui qui dupe son bienfaiteur, sont 
tous des trattres. Mais que dire de la traitrise, de l’ingra-> 
titude de I’incroyant, du K3fir ? Apr£s tout, qui est ia 
source veritable de toute autority ? Qui a 6lev6 I’homme 
& une position 6lev6e ? Tout ce que I'homme poss^de et 
tout ce dont il se sert au b6n6fice des autres lui a yty 
donny par Dieu/ C’est envers ses parents que I’homme a 
sur cette terre les plus grandes obligations. Mais qui a 
mis dans le coeur des parents cet amour de leurs enfants, 
et leur inspire de faire tout ce qui est en leur pouvoir pour 
le bien-6tre de ces enfants ? D’ou vient que la mere a le 
d6sir inn6 et la possibility de nourrir ses enfants ? If est 
Evident que c’est Dieu qui est le plus grand bienfaiteur 
de I'homme. II est son Cr6ateur, Celui qui le nourrit et le 
fait vivre, aussi bien que son Seigneur et MaTtre. Telle est 
la position de Dieu vis-e-vis de I’homme, et il n’y a pas de 
trahison et d’ingratitude plus grande que le Kufr qui am6ne 
I'homme 6 renier son v6ritable Seigneur. 

16. II serait ridicule de penser qu’en adoptant I’attitude 
du Kufr, I'homme fait du tort au Dieu Tout-Puissant. Pas 
le moins du monde. Quel tort pourrait bien faire I'homme, 
ce grain de poussi&re insignifiant & la surface d'une 
plan&te ' minuscule roulant dans cet univers inf in i, au 
MaTtre du monde, dont le royaume est si vaste que l aide 
des plus puissants telescopes ne nous permet mdme pas 
de deviner ses limites ? Dont la puissance commands ia 
course celeste de la Terre, de la tune, du sole'll, et des 
myriades d'6toiles. Qui pourvoit & tous leurs besoins, mais 
n'a besoin de personne pour pourvoir aux siens ? La 
(dbellion de I’homme contre Dieu ne peut Lui faire aucurt 
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tort, au contraire cette desobeissance ne fait qua pr6ci- 
piter I’homme sur le chemin de la ruine et de la disgrace. 

17. La consequence ineluctable de cette revolte et 
de ce refus de la Realite est rechec dans les ideaux 
ultimas de ta vie. Un rebel le ne trouvera jamais la voie 
de la vraie connaissance. Car le savoir qui est incapable 
de decouvrir son propre Createur ne peut decouvrir aucune 
verite. L’esprit et la raison d’un tel homme s’egareront 
toujours. Comment la raison qui ne peut reconnattre son 
Createur, pourrait-elle eiucider les mysteres de la vie ? 
Un tel homme ne subira que des echoes dans tous les 
domaines. Sa vie morale, civique, sociale, familiale, sa 
lutte pour assurer sa subsistance, tout en sera affecte. 
II ne repandra que confusion et desordre sur la terre. Sans 
I’ombre d’un remords il versera le sang, violera les droits 
de ses semblables, sera cruel envers eux, suscitera le 
desordre et la destruction dans le monde. Ses pensees et 
ses ambitions perverses, son absence de discernement, 
son sens des valeurs fauss6, ses activites malignes seront 
nefastes pour lui comme pour son entourage. Un tel 
homme peut ruiner la paix et requilibre de la vie sur 
terre. Et dans la vie ulterieure, il sera tenu pour coupable 
des crimes qu'il a commis envers lui-mdme. Son corps 
tout entier, son cerveau, ses yeux, son nez, ses mains, 
ses pieds se plaindront du mauvais usage qu’il en aura 
fait. Chaque cellule de son corps le bldmera devant Dieu 
qui, veritable source de justice, lui appliquera la sentence 
qu'il m6rite. Telle est I’inf&mante consequence du Kufr . 
II conduit £ rechec total, dans cette vie comme dans la 
vie ulterieure. 

LES BIENFAITS DE L*ISLAM 

18. Apres avoir examine les terribles consequences du 
Kufr, voyons maintenant ce que nous pouvens gagner en 
adoptant I*attitude de I’lslam. 

19. Dans le monde qui vous entoure, comme en vous* 
meme, vous pouvez voir d'innombrables manifestations du 
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pouvoir divin. Get univers grandiose, qui fonctionne de 
toute yternity dans un ordre incomparable selon une loi 
immuable, t6moigne par lui-myme que Celui qui I’a congu 
est un Etre Tout-Puissant, dou6 de puissance, de connais- 
sance infinies, de ressources illimityes, dont la sagesse 
est parfaite, et Auquel nul n’ose d6sob6ir. C’est dans la 
nature myme de I’homme, comme de toutes choses dans 
I’univers, que de Lui ob6ir. En fait, I'homme ob6it incons- 
ciemment k Sa loi, jour aprds jour, car en d6sob£issant 
il s'expose k ia mort et k I’anyantissement. C’est la loi de 
la nature que nous devons observer constamment. 

20. Dieu a donn6 k I’homme la possibility de s’ins- 
truire, de penser et de myditer, et la connaissance du 
bien et du mal ; mais II lui a confyry en outre une relative 
liberty de volonty et d’action. C’est dans I’exercice de 
cette liberty que I’homme est mis k i’ypreuve : son savoir, 
sa sagesse, son discernement, sa liberty de volonty et 
d’action sont tous yprouvys. En cela, I’homme n’a pas yty 
obligy d'adopter pne voie particuliyre, car cette obligation 
fausserait le sens myme de cette mise k I’ypreuve. Si 
pendant un examen, vous ytes obligy de donner une 
ryponse donnye k une question donnye, I’examen devient 
inutile. Votre myrite ne peut ytre convenablement jugy 
que si vous pouvez rypondre librement aux questions, 
selon votre connaissance et votre compryhension person- 
nelles. Si votre ryponse est correcte, vous aurez ryussi, 
et vous pourrez continuer k progresses Si votre ryponse 
est mauvaise, votre ychec vous empOchera de progresser ; 
de myme, en ce qui concerne la situation de I’homme dans 
le monde. Dieu lui a donny la liberty de volonty et 
d’action, de sorte qu'il puisse choisir librement le mode 
de vie qu’il estime ytre le bon — I’lslam ou le Kufr. 

21. On trouve done d’un cdty I'homme qui ne comprend 
ni sa propre nature, ni celle de I’univers. II ignore qui est 
son Maltre vyritable, et quels sont Ses attributs, et utilise 
mat sa libertyy en prenant le chemin de la dysobyissance 
et de la rybellion. Un tel homme a ychouy k I’examen de 
sa connaissance, de son intelligence et de son sens du 
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devoir, et ne nterite pas un sort meilleur que celui discute 
plus haul. 

22. De I’autre cdte, on peut trouver celui qui sort 
vainqueur de cette mise & Itepreuve. En utilisant correc- 
tement son savoir et son esprit, il reconnait son Cteateur, 
a foi en Lui, et sans y atre aucunement contraint choisit 
de Lui ob6ir. II sait distinguer le Bien du Mat, et bien qu'il 
soit entterement libre de ne pas le faire, il chosit le Bien. 
II comprend sa propre nature, se conforme & ses lois et 
& ses tealites, et bien qu’il ait toute latitude de suivre 
n’importe quelle voie, il adopte celle de l’ob6issance et 
de la loyaute envers Dieu, son Cteateur. II a surmonte 
Itepreuve, car il a convenablement utilise son esprit et 
toutes ses facultes : ses yeux pour discerner la R6alit6, 
ses oreilles pour 6couter la V6rit6, son esprit pour conce- 
voir de saines opinions, et il met tout son coeur et toute 
son &me & suivre la juste voie qu'il a ainsi choisie. 

23. II choisit la terite, voit la tealite, se soumet de son 
plein gte & son Seigneur et MaTtre. C’est un homme 
intelligent, sincere, qui a le sens du devoir, qui a opt6 
pour la lumtere plutdt que les tenfcbres, et aptes avoir 
distingue la tealite, a tepondu & son appel avec enthou- 
siasme. Sa conduite prouve ainsi que non seulement il 
recherche la v6rit6, mais qu'il sait la reconnaltre et la 
ch£rir. Cet homme r£ussira dans ce monde comme dans 
le monde & venir car il a pris le Droit Chemin et ne 
cessera de le suivre dans tous les domaines de la connais- 
sance et de Taction. Celui qui connait Dieu et Ses attributs, 
connait ('alpha et !'om6ga de la R6alit6. II ne pourra 
$'6garer car son premier pas est sur la bonne route et il 
est sGr de la destination du voyage de la vie. 

24. Dans le domain© de la philosophic, il m6ditera sur 
les secrets de I'univers et essayera de sonder ses mys~ 
teres, mais & ('inverse du philosophe infid6le (Kafir) il ne 
stegarera pas dans le labyrinthe du doute et du septicisme. 
La Vision Divine 6ciairera sa route et dirigera ses pas 
dans la bonne direction. 
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25. Dans le domaine de la science, il tentera de 
connaTtre les lots de la nature, de dScouvrir les trSsors 
caches de la terre, et de diriger toutes les forces jusque-l& 
ignores de resprit et de la mati&re — tout cela pour le 
mieux-£tre de I’humanitS. II essayera d’explorer toutes !es 
avenues du savoir et de la puissance, et de soumettre 
tout ce qui existe sur terre et dans les cieux au profit de 
I’homme. 

26. A chaque stade de sa recherche, sa conscience 
de Dieu I’empSchera de faire un usage mauvais et 
destructif de la science et des m6thodes scientifiques. 

27. II ne songera meme pas & se vanter d’etre le maitre 
de ces forces, le conqu^rant de la nature, sarrogeant 
ainsi des prerogatives divines ; ni & nourrir des ambitions 
subversives sur I’univers, soumettant le genre humain et 
etablissant sa suprSmatie sur tous sans reculer devant 
les moyens les plus vils. Une telle attitude de rebellion et 
de defi ne saurait etre celle d’un gnusulman — seul un 
savant kafir peut etre la proie de telles illusions et, en y 
succombant, exposer le genre humain tout entier aux 
dangers de la destruction totale et de I’andantissement (t). 
Un savant musulman, au contraire, se comportera tout e 
fait differemment. Plus il verra clair dans le domaine de la 
science, plus sa foi en Dieu en sera renforc^e. II courbera 
la tete devant Lui avec gratitude. Puisque son Maitre Pa 
b6ni en lui accordant un pouvoir et une science plus 


(1) La situation est la mfime de nos jours. Le Dr Joad dit ; * La 
science nous a donna une puissance presque divine, mais pour nous 
servir d'elle, nous n'avons que la mentalite d'acoliers ou de sauvages ». 
Le philosophe Bertrand Russell acrit : « D une manure ganarale, nous 
nous trouvons maias k une course entre I habileta humaine en tant qua 
moyens. et la folie humaine en tant que buts : Toute augmentation de 
I’habileta requise pour y parvenir est onentae vers le mat. Le genre 
humain n'a survacu jusqu’i maintenant que grace d I’ignorance et a 
t’incompatence. Mais si le savoir et ta compatence se combinent b ta folie, 
il ne peut plus y avoir de certitude de survie. La connaissance est un pouvoir, 
mais c'est un pouvoir de bien autant que de mal faire. Par consequent, 
a moins que f’homms n'augmente en sagesse autant qu en connaissance, 
I'augmentation de la science ne fera qu'accroltre nos tribulations » 
(Bertrand Russel, Impact of Science on Society, p. 120-21). Un autre 
brillant penseur a exprime la mfeme paradoxe en cas termes' : * On nous 
apprend & voler comma les oiseaux, et & nager comma les poissons, mais 
nous ignorons toujours comment vivre sur la terre » (cit6 par Joad dans 
Counter Attack from the East, p. 28). 
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grands, il devra oeuvrer pour son propre bien et celui de 
I’humanite. Au lieu d’etre arrogant, il sera humble, au 
lieu de se griser de sa propre puissance, il r£alisera de 
grandes choses pour le bien commun. II ne s’abandonnera 
pas £ une liberty effr6n6e. II sera guide par les principes 
de la morality et de la Relation Divine. Ainsi la science 
entre ses mains, au lieu de devenir un instrument de 
destruction, deviendra un agent du bien-etre des hommes 
et de la regeneration morale. Et c’est de cette mani£re 
qu’il exprimera sa gratitude £ son Maitre pour les dons 
et les benedictions qu’ll a repandus sur I’homme. 

28. De meme dans le domaine de I’histoire, de l’6co- 
nomie, de la politique, du droit, et de toutes les autres 
branches des arts et des sciences ; un musulman ne se 
laissera pas distancer par un kefir dans la recherche, mais 
leurs points de vue, et par consequent leurs «fnodus 
operandi », differeront largement. Un musulman etudiera 
chaque branche de la connaissance dans sa juste perspec¬ 
tive, s’effbrcera d’atteindre un juste objectif et arrivera e 
de justes et saines conclusions. En histoire, il tirera des 
legons correctes des experiences passees, et decouvrira 
les causes v6ritables de la grandeur et de la decadence 
des civilisations. II essaiera de tirer profit de tout ce qui 
fut bon et juste dans le passb, et 6vitera soigneusnment 
tout ce qui avait conduit au dbclin et £ recroulement des 
nations. En politique, son seul objectif sera I'instauration 
d’un regime de paix, de justice, de fraternite et de bien, 
ou I’homme est un fr£re pour I’homme et respecte sa 
qualite d’homme, ou ne r£gne aucune forme d’exploitation 
ou d esclavage, ou les droits de I’individu sont respect6s, 
et ou le pouvoir de I’Etat est consid6re comme un d6p6t 
sacr6 de Dieu, qui doit etre utilise pour le bien-£tre 
commun. En ce qui concerne le droit, le musulman essaiera 
d’en faire I’instrument reel de la justice, pour la protection 
des droits de tous — particulibrement des faibles. II veil- 
lera £ ce que chacun reqoive la part qui lui est due, et 
qu’aucune injustice ou oppression ne soit inflig6e. & 
quiconque. II respectera loi, la fera respecter et veillera 
& ce que la justice soit rendue 6quitablement. 
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29. La vie morale d’un musulman sera toujours 
empreinte de pi6t6, de devotion, de droiture. II vivra dans 
le monde avec la conviction que Dieu seul est notre 
Maitre & tous, que tout ce que Iui-m6me et les autres 
peuvent poss£der leur a 6t6 donng par Dieu, que les 
pouvoirs dont il dispose ne sont qu’un d£p6t de Dieu, que 
la liberty qui lui a 6t6 conf£r£e doit gtre utilis^e avec 
discernement et qu’il est de son propre int£r£t de s’en 
servir selon la Volont6 Divine. II gardera toujours present d 
I’esprit qu’il doit un jour retourner au Seigneur et lui 
rendre compte de toute sa vie. Le sentiment de responsa- 
bilit6 restera toujours fermement implants dans son esprit 
et il ne se conduira jamais en irresponsable et en 
insouciant. 

30. Songez & I’excellence morale de I’homme qui vit 
dans de telles dispositions. Sa vie sera une vie de puret6, 
de pi6t6, d’amour, d’altruisme. II sera une benediction 
pour I’humanite. Son esprit ne sera pas trouble par des 
pensees mauvaises et des ambitions perverses. II s’abs- 
tiendra de voir, d’entendre et de faire le mal. II maitrisera 
sa langue, et ne proterera jamais de mensonge. II gagnera 
sa vie de maniere juste et honnete et preterera la faim £ 
une nourriture acquise par I’exploitation ou I’injustice. II 
ne sera jamais complice de (’oppression ou de la violation 
de la vie humaine et de I’honneur, quelle qu'en soit la 
forme. II ne c&dera jamais au mal, quel que soit le prix 
qu’il ait & payer pour cela. II sera la bont6 et la noblesse 
mdme, et d6fendra le droit et la v6rit6 m£me au prix de sa 
propre vie. II aura en horreur toutes les formes d’injustice, 
et s’6rigera en d^fenseur de la v6rit6, que les adversit6s 
ne pourront abattre. Un tel homme sera un pouvoir avec 
lequel il taut compter. Lui seul peut r^ussir car rien au 
monde ne pourra I’arreter ou entraver sa route. 

31. II sera I’homme le plus honors et le plus respects 
et personne ne pourra le surpasser dans ce domaine. 
Comment i'humiliation pourrait-elle atteindre un homme 
qui, pour qu^mander une faveur, ne tend pas la main, ni 
ne courbe la t6te devant quiconque excepts Dieu Tout- 
Puissant, le souverain du monde ? 
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32. II sera I’homme le plus puissant et le plus efficace. 
Personne ne peut etre plus puissant que lui — car il ne 
craint personne sauf Dieu, et ne recherche des benedic¬ 
tions de personne que de Lui. Quel pouvoir pourrait le 
detourner du Droit Chemin ? Quelle richesse pourrait 
acheter sa foi ? Quelle force pourrait ronger sa cons¬ 
cience ? Quel pouvoir pourrait influencer son attitude ? 

33. II sera I’homme le plus riche. Personne au monde 
ne peut etre plus riche ou plus independant que lui — car 
il vivra une vie d’austerite, de contemplation. II ne sera 
pas sensuel, ou faible, ou cupide. II se contentera de ce 
qu’il gagne honnetement, et m£me si des monceaux de 
richesses mal acquises sont placees devant lui, il les 
repoussera avec mepris. II aura la paix et le contentement 
du coeur — y a-t-il de richese plus grande que celle-l£ ? 

34. II sera I’homme le plus revere, le plus aim6, le 
plus populaire. Personne ne peut etre plus digne d’amour 
que lui — car il vit une vie de charite et de bonte. II 
rendra justice £ tous, accomplira ses fonctions honnete¬ 
ment et travaillera sinc£rement pour le bien de tous. II 
attirera tout naturellement le coeur des gens, leur amour et 
leur estime. Tout le monde I’honorera et lui fera confiance. 
Personne n’en est plus digne que lui — car II n’est pas 
parjure, mais au contraire un mod£le de droiture, fid£le £ 
sa parole et honn£te dans ses actions. II sera bon et juste 
dans toutes ses affaires, car il sait que Dieu est omni¬ 
present, toujours vigilant. II n’y a pas de mots pour d£crire 
tout le m£rite d’un tel homme. Comment quelqu’un pour- 
rait-il ne pas lui faire confiance ? Telle est la vie d’un 
veritable musulman. 

35. Si vous avez compris la veritable nature d’un 
musulman, vous serez convaincu qu’il ne peut vivre dans 
(’humiliation, I’asservissement ou la soumission. II est 
destine £ devenir le maTtre, et aucune puissance terrestre 
ne peut le dominer ou le subjuguer. Car I’lslam lui inculque 
les qualites qui ne sauraient etre 6clips6es par aucun 
charme ni aucune illusion. 


36 



36. Et apres avoir vecu une vie respectable et hono¬ 
rable sur cette terre, il retournera a son Cr6ateur, qui 
r^pandra sur lui Ses benedictions — car il a accompli son 
devoir honorablement. rempli sa mission avec succes et 
triomphS de la mise a I’epreuve. II a reussi dans sa vie 
terrestre. et connaitra dans la vie ulterieure, la paix, la 
joie, la telicite 6ternelles. 

37. Voil& I’lslam, la religion naturelle de I'homme, la 
religion qui nest associee a aucune personne, peuple. 
p^riode ou endroit. C est la voie de la nature, la religion 
de I'homme. De tous temps, en tous lieux, et dans tous les 
peuples. tous ceux qui reconnurent Dieu et aimerent la 
v6rit6 ont cru en cette religion et s y sont conformes. Hs 
furent tous des musulmans, qu its aient appel6 ce mode 
de vie Islam ou pas. Quel qu'en fut le nom. il signifiait 
Islam, et Islam uniquement. 
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CHAPITRE II 


LA FOI ET L’OBElSSANCE 

38. Islam signifie obeissance A Dieu. II va sans dire 
que cette obeissance ne peut Atre totale que si I’homme 
connait certains faits essentiels et en est fermement 
convaincu. Quels sont les principes qu’un homme doit 
connaitre pour diriger sa vie selon les directives divines ? 
C’est ce que nous nous proposons de discuter dans ce 
chapitre. 

39. D’abord, il faut avoir une foi inAbranlable dans 
I’existence de Dieu. L’homme pourrait-il Lui Atre obAissant, 
s' il n'est pas intimement persuade de Son existence ? 

40. Ensuite, il faut connaitre les attributs de Dieu. 
C'est la connaissance de ces attributs qui permet A 
I’homme de cultiver en lui-mAme les qualites les plus 
nobles et de mener une vie de vertu et de bonte. Si on 
ignore que Dieu existe, qu’ll est I’unique CrAateur et 
Seigneur de I’univers, et qu’ll ne partage avec aucune 
autre divinity !a plus infime parcelle de Son pouvoir et de 
Son autoritA, alors on peut devenir la proie des faux dieux, 
et leur rendre hommage pour obtenir leurs graces. Mais 
si on connait I’attribut divin « tawhid (unicitA de Dieu), 
on ne risque pas de succomber A cette illusion. De mAme, 
si I’homme sait que Dieu est omniprAsent et omniscient, 
qu’ll voit, entend et sait tout ce que nous faisons en 
public et en privA — et jusqu’A nos pensAes non expri- 
mAes ! — alors comment pourra-t-i! se permettre de 
dAsobAir A Dieu ? II se rendra compte qu'il est observA 
continuellement et se comportera convenablement. Mais 
ceiui qui ignore ces attributs de Dieu peut s’Agarer sur la 
voie de la dAsobAissance. 
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41. II en est de meme pour tous les attributs de Dieu. 
Le fait est que les qualites et les attributs qu’un homme 
doit poss^der s’il veut suivre la voie de I’lslam, ne peuvent 
6tre cultiv^s et d6velopp6s que grace h une profonde 
connaissance des attributs de Dieu. C’est la connaissance 
de ces attributs qui purifie resprit et I’&me de I’homme, ses 
croyances, sa morale, ses actions. Une connaissance 
superficielle ou purement theorique de ces attributs ne 
suffit pas pour la t§che qui I’attend — il doit poss6der 
une conviction inebranlable, fermement enracinee dans le 
coeur et dans I’esprit, pour etre a I’abri des doutes insi- 
dieux et des deviations. 

42. De plus, il taut connaitre en detail le genre de vie 
qui peut plaire £ Dieu. Si I’homme ignore ce que Dieu 
aime ou n’aime pas, comment peut-il choisir I’un et 
rejeter I’autre ? S il n’a aucune connaissance de la loi 
divine, comment peut-il la suivre ? Done, la connaissance 
de la Loi Divine et du Code R6vei6 est egalement essen- 
tielle e cet egard. 

43. Mais ia non plus, la simple connaissance n’est pas 
suffisante. L’homme doit avoir une confiance, une convic¬ 
tion pleines et entie*es que c’est bien la loi divine et que 
son salut depend entierement de {’observance de ce 
code Car la connaissance sans la conviction n'arrivera 
pas a aiguillonner I'homme vers le Droit Chemin, et il 
risque de se perdre dans I’impasse de la d6sob6issance. 

44. Enfin, il taut aussi connaitre les consequences de 
I’obeissance et de la foi, et celles de I’incredulite et de la 
desobeissance. L’homme doit savoir quelles benedictions 
seront repandues sur lui s’il choisit la voie de Dieu et 
m^ne une vie pure, vertueuse et soumise. Et il doit aussi 
connaitre quelles seront les consequences nefastes d une 
vie de desob6issance et de rebellion, Ainsi la connaissance 
de la vie ulterieure qui nous attend aprfcs la mort est 
absolument essentielle. L'homme doit avoir une foi in6- 
branlable dans le fait que la mort ne signifie pas la fin de 
la vie ; qu’il y aura la resurrection, qu’il passera devant le 
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tribunal supreme preside par Dieu lui-m§me ; qu’au jour 
du jugement, la justice prevaudra ; que les bonnes actions 
seront recompensees et les mauvaises punies. Chacun 
aura ce qu'il merite, et il n’y aura pas moyen d’y echapper. 
Cela doit obligatoirement arriver. Ce sentiment de respon- 
sabilite est tout a fait essentiel pour une obeissance incon- 
ditionnelle k la Loi de Dieu. 

45. Un homme qui n’a aucune idee du monde k venir 
peut considerer qu’obeissance et desobdissance sont 
sans importance. II peut croire que celui qui obeit comme 
celui qui desobeit auront tous les deux la m§me fin : 
apres la mort, ils retourneront tous les deux & la pous- 
siere. Avec une telle mentalite, comment peut-on s’attendre 
k ce qu’il se soumette k tous les inconvenients et les 
restrictions qui decoulent in^vitablement d’une vie d’obeis- 
sance active, et evite ces peches dont I’accomplissement 
ne lui apporte apparemment aucune perte morale ou 
materielle dans ce monde ? Avec cette mentality un 
homme ne peut accepter- de se soumettre k la loi de 
Dieu. Pas plus qu'un homme qui n est pas fermement 
convaincu de i'existence de la vie ulterieure et du tribunal 
.divin ne restera ferme et resolu dans les eaux agit6es de 
la vie, au milieu de toutes les seductions du pgch6, du 
crime, du mal ; car le doute et I’hesitation privent I'homme 
de sa volonte d agir. On ne peut rester ferme dans sa 
conduite que si on est ferme dans ses convictions ; on 
ne peut suivre cette voie de tout son coeur que si Ton est 
certain d’avoir int£r£t k le faire et si Ton sait quels d6sa- 
vantages s’ensuivront en cas de desob^issance. Ainnsi, 
pour mener sa vie dans la voie de i’ob6issance k Dieu, it 
faut une connaissance approfondie des consequences de 
la foi ou de rincr£dulit6, ainsi que de la vie ulterieure. 

46. Tels sont done les faits essentials que I’on doit 
connaitre si I on veut vivre 1^ vie d’obeissance, c’est-S-dire 
I’lslam. 
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LA FOI: QU EST-CE QUE CELA SIGNIFIE ? 


47. La foi est ce que nous avons appel£ dans la 
discusion qui precede « connaissance », « conviction *>. 
Le mot arabe « iman ». que nous traduisons par foi, veut 
dire litteralement « connaitre, croire, etre convaincu sans 
doute possible ». La foi est done une ferme conviction 
n£e de la connaissance. L’homme qui sait. et est ferme- 
ment convaincu de I’unicite de Dieu, de Ses attributs, de 
Sa loi r6vel6e, du code divin de la recompense et du 
ch&timent, cet homme done est appel£ « Mu'min » (fiddle). 
Cette foi m^ne invariablement I'homme k une vie d’ob6is- 
sance et de soumission k la volonte de Dieu. Et celui qui 
mene cette vie de soumission est appeie musulman. 

48. Ceci devrait clairement d£montrer que sans la foi 
(imkn) personne ne peut etre un vrai musulman. C'est un 
point essentiel ; ou plutot c’est le point de depart. Le 
rapport entre I’islam et I’iman est celui d’un arbre avec 
sa graine. De meme qu'un arbre ne peut croitre sans une 
graine, de meme il n est pas possible k I’homme qui n'a 
pas la foi au depart de devenir un musulman. Cependant, 
de meme qu’on trouve parfois un arbre qui malgre la 
graine semee ne pousse pas, et cela pour des quantites 
de raisons, ou meme s’il pousse, sa croissance est 
compromise ou retardee, de meme on peut trouver un 
homme qui a la foi, mais a cause de certaines faiblesses, 
peut ne pas devenir un musulman ferme et veritable. Done 
nous voyons que la foi est le point de depart et conduit 
I’homme k la vie de soumission k Dieu, et que nul ne peut 
devenir musulman sans la foi. Au contraire, un homme 
peut avoir la foi, mais en raison de la faiblesse de sa 
volonte, d une mauvaise education, ou de mauvaises 
compagnies, il peut ne pas mener la vie d un vrai musul¬ 
man. Du point de vue de I’islam et de I’iman, tous les 
hommes peuvent etre classes en quatre categories : 

a) Ceux qui ont une foi inebranlable — une foi qui les 
fait se soumettre a Dieu de tout cceur et sans restrictions. 
I is suivent le chemin du bien et se consacrent de tout leur 



coeur, de toute leur Sme £ plaire k Dieu, en faisant tout 
ce qu’ll aime, et en 6vitant tout ce qu’ll n’aime pas. Dans 
leur devotion, ils sont encore plus fervents que n’est 
I’homme ordinaire & la poursuite de la richesse et de la 
gloire. De tels hommes sont de vrais musulmans. 

b) Ceux qui ont la foi. qui croient en Dieu, en Sa loi, 
au jugement dernier, mais dont la foi n est pas assez forte 
et profonde pour les rendre totalement soumis & Dieu. 
Ils sont bien en dessous du rang de vrai musulman, 
m^ritent d’etre punis pour leurs manquements et leurs 
fautes, mais ils sont tout de meme musulmans. Ils sont 
fautifs d etre coupables, mais non pas rebelles. Ils recon- 
naissent le Seigneur et Sa loi, et bien qu'ils la trans- 
gressent, ils ne se sont pas rebell6s contre Lui. Ils 
admettent Sa suprematie et leur propre culpabilite. Done 
ils sont coupables et meritent un chatiment, mais ils 
restent musulmans. 

c) Ceux qui n’ont pas du tout la foi. Ces hommes 
refusent de reconnaitre la souveramete de Dieu et sont 
des rebelles. Meme si leur conduite n’est pas mauvaise 
et s ils ne repandent pas la corruption et la violence, ils 
restent des rebelles et leurs actions bonnes en apparence 
sont de peu de valeur. De tels hommes sont comme les 
hors-la-loi. Meme si un hors-la-loi commet certains actes 
qui sont en conformite avec la loi du pays, il n’en devient 
pas pour cela un citoyen loyal et ob^issant, de m§me le 
bien apparent de ceux qui se rebellent contre Dieu ne 
peut compenser la gravity du mal r6el, la rebellion et la 
desobeissance. 

d) Ceux qui ne possedent pas la foi et ne font pas non 
plus de bonnes actions. Ils repandent le d§sordre dans le 
monde et perpetrent toutes sortes de violences et de¬ 
pression. Ils sont les creatures les plus abominables car 
ils sont des rebelles. des mechants et de criminels. 

49. Cette classification de I’humanite montre clairement 
que le veritable succes et le salut de I’homme dependent 
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de l iman (la foi). La vie d'obeissance (islam) nait de la 
graine de l iman. Cet islam peu! etre parfait ou imparfait. 
Mais sans iman il n’y a pas d islam. La ou il n'y a pas 
d’islam il y a kufr, Sa forme et sa nature peuvent varier, 
mais de toute fagon, ce sera le kufr. et pas autre chose. 

50. Cela souligne I'importance de l iman vis-a-vis de 
la vie de soumission totale et veritable a Dieu. 

COMMENT ACQUERIR LA CONNAISSANCE 
DE DIEU ? 

51. La question se pose maintenant : comment acque- 
rir la connaissance et la foi en Dieu, en Ses attributs, Sa 
lot et le jugement dernier 

52. Nous avons deja fait allusion aux innombrables 
manifestations de Dieu autour de nous et en nous-memes. 
Elies attestent qu’il y a un Createur, et un Createur unique, 
et que c'est Lui qui controle et dirige cet univers. Ces 
temoignages refletent les divins attributs du Createur : 
Sa grande sagesse, Sa science universelle, Son omni¬ 
potence, Sa misericorde. Sa force, bref, tous Ses attributs 
sont partout visibles dans Ses oeuvres. Mais I'esprit et les 
facultes de I'homme se sont egares a force d observer et 
d’assimiler ces choses qui sont pourtant claires et mani¬ 
festos, bien que ses yeux fussent ouverts pour lire ce qui 
est ecrit dans la Creation Mais c'est \k que les hommes 
se sont egares. Certains ont dit qu’il existe deux Dieux, 
d’autres ont commence a croire a la trinite, et d’autres 
encore sont tombes dans le polytheisme. Certains se sont 
mis k adorer les forces de la nature, et d’autres ont 
divis6 la personne divine en de multiples deites : dieux 
de la pluie, de I’air, du feu, de la vie.de la mort... Bien 
que les manifestations de Dieu fussent parfaitement 6vi- 
dentes, la raison humaine a trebuche bien des fois et n’a 
pas r^ussi k voir la r^alite dans sa vraie perspective. El fe 
a rencontr6 deception sur deception et n'a abouti qu’& 
une confusion spirituelle. Nous n’avons gu&re besoin de 
nous 6tendre sur ces erreurs du jugement humain. 
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53. De m£me en ce qui concerne la vie aprds la mort, 
les hommes ont avance bien des theories erronn£es, par 
exemple qu'apr&s la mort I’homme retourne k la pousstere 
et ne reviendra jamais plus k la vie ; ou que I’homme est 
sujet k tout un processus de regenerations continuelles 
dans ce monde et qu’il est puni ou recompense dans les 
cycles de la vie k venir. 

54. La difficulte est encore plus grande quand on en 
vient k la question du mode de vie. Formuler un code 
complet et equilibre qui puisse plaire k Dieu uniquement 
avec notre raison humaine, est une tache extremement 
difficile. Meme si un homme est pourvu des plus hautes 
facultes de raison et d’esprit et s’il possede une sagesse 
incomparable et I’experience de nombreuses annees de 
reflexion, ses chances de formuler des vues parfaitement 
justes sur la vie sont fort reduites. Et meme si apres des 
annees de reflexion il y parvient, il ne sera jamais sur 
d’avoir reellement decouvert la verite et adopte la bonne 
voie. 

55. Bien que lepreuve la plus juste et la plus com¬ 
plete de la sagesse humaine. de sa raison, et de sa 
connaissance eussent ete d abandonner I’homme a ses 
propres ressources sans aucune directive exterieure, afin 
qu’il decouvre seul le juste mode de vie qu’il convient 
d’adopter sur cette terre, et que ceux qui par leurs essais 
et experiences personnels auraient pu decouvrir !a verite 
et la vertu auraient gagne leur salut tandis que les autres 
se seraient perdus ; Dieu a cependant evite a Ses creatures 
humaines une epreuve aussi difficile. Par Sa grace et Sa 
bienveillance II a suscite pour I'humanite des hommes elus 
d’entre les hommes auxquels II a revele Ses attributs, Sa 
loi et le Juste Code de Vie, leur a fait connaitre la 
signification et le but de cette vie ainsi que de la vie 
ulterieure, et leur a ainsi montre la route qui mene au 
succes et a la felicite eternelle. Ces hommes elus sont les 
Messagers de Dieu — Ses Prophetes. Dieu leur a commu¬ 
nique la connaissance et la sagesse par le moyen du 
Wahy (la revelation) et le livre contenant les communi- 
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cations divines est appele le livre de Dieu, ou la Parole 
de Dieu. L’epreuve de la sagesse et de I'esprit de I’homme 
reside done en cela : apres avoir soigneusement observe 
sa vie pure et pieuse et ses enseignements pleins de 
noblesse, saura-t-il reconnaitre le Messager de Dieu . 
Celui qui possede du bon sens et une saine sagesse 
reconnaitra la veracite des instructions dictees par le 
Messager ; s’il rejette le Messager de Dieu et ses ensei¬ 
gnements ce refus indiqura qu'il est completement inca¬ 
pable de decouvrir la verite et la justice, et qu il a 6choue 
a cette epreuve. Un tel homme ne sera jamais capable 
de decouvrir la verite sur Dieu et sur Sa loi ou sur la 
vie ulterieure. 

FOI DANS L’INCONNU 

56. C'est une experience quotidienne que lorsque vous 
ne connaissez pas quelque chose, vous cherchez quel- 
qu’un qui la connait, vous vous fiez & son avis, et vous 
le croyez. Si vous tombez malade et que vous ne pouvez 
vous soigner vous-meme, vous cherchez un medecin, vous 
acceptez et suivez ses instructions sans discuter. Pour- 
quoi ? Parce qu’il est qualifie pour donner un avis medical, 
qu’il a de I'exp6rience, et a soigne et gueri un certain 
nombre de malades. Par consequent, vous vous conformez 
& son avis, vous faites tout ce qu’il vous conseille de 
faire et 6vitez tout ce qu’il vous interdit. De meme en 
mature de proces, vous faites confiance en votre avocat, 
et agissez selon ses directives. De mem., en matiere 
d'6ducation avec votre professeur. Quand vous dSsirez 
vous rendre & un endroit, et que vous n’en connaissez 
pas le chemin, vous demandez a quelqu’un qui le sait et 
vous suivez la direction qu’il vous indique. Bref, I’attitude 
raisonnable que vous adoptez tout au long de votre vie a 
propos de choses que vous ignorez, est que vous consultez 
quelqu’un qui est au courant, vous acceptez son conseil 
et agissez en consequence. Comme votre propre connais- 
sance est insuffisante, vous cherchez soigneusement 
quelqu’un de mieux renseigne et acceptez ses dires. Vous 
prenez le plus grand soin pour choisir la personne 
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competente ; mais une fois que vous I'avez choisie, vous 
acceptez ses conseils sans discuter. Ceci s’appelle «la 
foi en I inconnu >>. Car ici, vous avez fait confiance & 
quelqu’un qui sait sur des matieres que vous ne connaissez 
pas. C'est pr6cis6ment \'iman~bil-ghaib. 

57. L im&n-bil-ghaib signifie que vous arrivez a la 
connaissance de ce que vous ignoriez par I’intermediaire 
de quelqu'un qui sait. Vous ne connaissez pas Dieu et ses 
v6ritables attributs. Vous ignorez que Ses anges dirigent 
le m^canisme de I'univers selon Ses ordres, et qu’ils vous 
entourent de toutes parts. Vous ne savez pas exactement 
quel mode de vie est susceptible de plaire a votre 
Createur ; et vous etes dans I'ignorance en ce qui 
concerne la vie ulteneure. La connaissance sur toutes ces 
matieres vous sera donnee par les Prophetes qui ont et6 
en contact direct avec I’Etre divin et ont repu la connais¬ 
sance correcte. Ms sont sinceres, integres, dignes de 
confiance, pieux, et leur vie de puret6 absolue est un 
t6moin irrevocable de ia vivacite de leurs dires. Et par- 
dessus tout, la sagesse et ia force de leur message vous 
obligent a admettre qu’ils disent la verite, et que tout 
ce qu'ils prechent merite d’etre cru et suivi. Cette convic¬ 
tion qui est la votre est riman-bil-ghaib. Une telle attitude 
capable de discerner la verite et de la reconnaitre (c’est- 
a-dire I’iman-bil-ghaib) est essentielle pour I’obeissance & 
Dieu, et pour agir en accord avec Son bon plaisir, car 
vous n’avez pas d’autre intermediaire que le Messager 
de Dieu pour atteindre la vraie connaissance, et sans 
connaissance veritable vous ne pourrez avancer surement 
sur le chemin de I'islam. 
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CHAPITRE III 


L’APOSTOLAT 


58. Notre discussion a mis en Evidence les points 
suivants : 


I - II est juste que I’homme vive une vie d’obeissance a 
Dieu, et pour cela, la connaissance et la foi sont absolu- 
ment necessaires ; connaissance de Dieu et de Ses 
attributs, de ce qu’ll aime et de ce qu'll n'aime pas, de 
Sa voie et du Jour du Jugement Dernier ; et une foi 
inebranlable en la veracite de cette connaissance — ceci 
est I'lman. 

II - Dieu a bien voulu epargner a I’homme d’avoir a 
conquerir cette connaissance au prix d un effort personnel. 
II n’a pas place I’homme devant cette epreuve difficile, 
mais II a revele cette connaissance aux Prophetes choisis 
parmi les hommes, leur ordonnant de transmettre Sa 
volonte aux autres creatures humaines et de leur montrer 
le Droit Chemin. Cela a evite a I’homme de terribles 
catamites. 

III - Enfin. le devoir de tous, hommes et femmes, est 
de reconnaitre un prophete, et apres s'etre assure qu il 
est veritablement I’envcye de Dieu, d avoir foi en lui et 
en son enseignement, dobeir scrupuleusement et de 
marcher dans ses pas. Ceci est la voie du salut. 


59. Dans ce chapitre nous discuterons de la nature, de 
I histoire et des autres aspects de I’apostolat. 



I - SA NATURE ET SA NECESSITY 

60. Vous pouvez voir que Dieu a trts gracieusement 
fourni k I’homme tout ce dont il a besoin dans cet univers. 
Le nouveau-ne vient au monde avec des yeux pour voir, 
des oreilles pour entendre, un nez pour sentir et respirer, 
des mains pour toucher, des pieds pour marcher, et un 
esprit pour penser et reflechir. Toutes les facultts et 
pouvoirs dont il pourra avoir besoin quand il sera un 
homme, ont ete merveilleusement logts dans son petit 
corps. Les moindres besoins ont tte prtvus, rien n’a ttt 
oublie. 

61. II en est de meme dans I’univers ou il >vit. Tout 
ce qui est essentiel a son existence y est fourni en 
abondance — air, lumiere, chaleur, eau, etc. Du jour ou il 
ouvre les yeux, I’enfant trouve sa nourriture dans le sein 
de sa mere. Ses parents raiment instinctivement, et dans 
leur coeur a ete implantt ( instinct protecteur qui les 
incite a I'elever et a sacrifier leur bien-etre pour le sien 
propre. Ainsi, affectueusement protege, I’enfant atteint la 
maturite et a chaque stage de sa vie trouve dans la nature 
tout ce dont il a besoin. Toutes les conditions materielles 
de survie et de croissance lui sont fournies et il peut se 
rendre compte que l umvers tout entier est a son service 
et le sert a chaque instant. 

62. Bien plus, Ihomme a la chance de disposer de 
tous les pouvoirs et facultes — physiques, mentaux et 
moraux —- dont il a besoin dans sa lutte pour la vie. A 
ce propos, Dieu a pris des dispositions merveilleuses : II 
n’a pas reparti les dons strictement egalement entre les 
hommes. S il I avait fait, cela aurait rendu les hommes 
totalement independants les uns des autres et aurait 
ainsi nui a la conception de cooperation et d'entraide. 
Done, bien que I’humanite dans son ensemble dispose de 
tout ce dont el le a besoin, entre les hommes cependant 
les facultes sont distributes inbgalement et avec parci- 
monie. Certains ont une grande force physique, d’autres 
se distinguent par leurs capacites intellectuelles. Certains 
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sont nes avec une grande aptitude pour les arts, la 
po£sie, la philologie, d’autres ont des talents d’orateur, 
ou le sens de la strategic, des dons pour le commerce, 
I’esprlt math6ma:ique, la curiosity scientifique, I’observa- 
tion litteraire, un penchant pour la philosophic... Ces 
aptitudes particuli&res distinguent chaque homme, et lui 
permettent de saisir les subtilit6s qui 6chappent au com- 
mun des mortels. Ces institutions, ces aptitudes et ces 
talents sont des dons de Dieu. Ms sont dans la natu r e de 
ceux que Dieu a des*in6s k etre ainsi distingu^s 'es 
dons sont innes et ne peuvent s’acqu^rir par I’entrain^ *nt 
ou I’education. 

63. Si I’on songe a cette repartition des dons divins, 
on s’aperpoit qu elle a ete merveilleusement faite. Les 
capacites qui sont essentielles pour la survie de la culture 
humaine ont ete donnees k I’homme moyen, tandis que 
les talents extraordinaires qui ne sont necessaires que 
dans une mesure moindre, ont ete donnes seulement k 
un petit groupe de gens. II y a un grand nombre de 
soldats, de paysans, d’artisans, d'ouvriers ; mais les chefs 
militaires, les savants, les hommes d’etat et les intellec- 
tuels sont relativement peu nombreux. II en est de meme 
dans tous les domaines. La regie generale semble etre la 
suivante : plus une faculte est developp^e, plus le genie 
est grand, moins il y a de gens qui le possedent. Les 
grands genies qui laissent une empreinte ineffapable sur 
I'histoire humaine et dont les exploits ouvrent la voie k 
I’humanite pendant des siecles, sont encore bien moins 
nombreux. 

64. Ici se pose une autre question : I'humanite a-t-elle 
besoin d’experts et de specialistes uniquement dans le 
domaine du droit, de la politique, de la science, des 
mathematiques, de la technique, de la m6canique, des 
finances, de I’economie, ou bien a-t-elle 6galement besoin 
d’hommes qui puissent lui indiquer le Droit Chemin — la 
voie de Dieu et du salut ?, D’autres experts font connaTtre 
k I’homme tout ce qui existe dans I’univers, ainsi que les 
moyens et les m^thodes pour les utiliser. Sans doute faut-il 


49 



quelqu’un pour expliquer k I’homme quel est le but 
supreme de cette creation et la signification de la vie, 
qu'est-ce que I’homme lui-meme, pourquoi il a dte crdd 
qui lui k fourni les pouvoirs et les ressources dont il 
dispose, et pourquoi, quel est I’ideal ultime de la vie et 
comment y parvenir, quelles sont les valeurs reelles et 
comment les atteindre. Voila quel est le besoin primordial 
de I’homme et s’il ignore ce!a, il ne trouvera jamais de 
base solides ni ne reussira dans cette vie comme dans la 
vie future. 

65. Notre raison se refuse a croire que Dieu qui a 
tout prdvu pour I’homme, jusqu’au plus banal de ses 
besoins, ait pu omettre de pourvoir a ce besoin, le plus 
grand et le plus vital d’entre tous. II ne peut en etre 
ainsi. Et il n’en est pas ainsi. Dieu a produit des hommes 
dminents dans les arts et dans les sciences, mais il a 
dgalement suscite des hommes k I'intuition profonde, 
clairvoyants et aptes k connaitre et assimiler. C’est k eux 
qu’ll a lui-meme reveld le chemin de la pidte et de la 
vertu. II leur a expliqud les buts de la vie et les valeurs 
morales, et leur a confie la mission de communiquer la 
Divine Rdvdlation aux autres etres humains et de leur 
montrer le Droit Chemin. Ces hommes sont les Prophetes, 
les Messagers de Dieu. 

66. Les Prophdtes se distinguent dans la socidtd 
humaine par leurs aptitudes speciales, leurs extraordi- 
naires capacitds et leurs aptitudes naturelles. Le genie ne 
se reclame que de lui-meme et convainc automatiquement 
les autres. Par exemple, quand on dcoute un vrai podte, 
on reconnait de suite son genie extraordinaire, ceux qui 
ne possddent pas naturellement ce talent n’arriveront 
jamais a atteindre cette excellence meme en essayant de 
toutes leurs forces. De meme pour les orateurs, les 
dcrivains, les chefs, les inventeurs nes. Chacun de ces 
talents se remarque par son ampleur et ses rdsultats 
extraordinaires. Les autres ne peuvent soutenir la compa- 
raison. De meme avec le prophete. Son esprit saisit des 
probldmes qui dchappent aux autres cerveaux ; il explique 
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les sujets que personne ne peut aborder ; son intuition 
eclaire des questions si subtiles et si compliqu^es que 
personne ne reussirait a comprendre, meme apres des 
annees de reflexion et de meditations profondes. La 
raison approuve tout ce qu’il dit ; le cceur sent que cela 
est vrai ; I’experience et les observations des phenom&nes 
du monc!e attestent toutes la veracite de ses paroles. Mais 
si nous essayons nous-memes d en faire autant, c’est un 
echec. La nature et les dispositions du prophete sont si 
bonnes et si pures que son attitude est toujours digne de 
confiance, honne e et noble. II ne commet pas de mal, ni 
ne profere de mauvaises paroles. II inculque toujours la 
vertu et pratique lui-meme ce qu’il preche aux autres. En 
aucun cas sa vie n est en disaccord avec ses id£aux. Ni 
ses paroles ni ses actes ne sont dictds par I’intdret 
personnel. II souffre pour le bien des autres, sans attendre 
de reciproque Sa vie .oute entiere est un exemple de 
verite, de noblesse, de purete de nature, de pens6e elev6e, 
de la forme la plus exaltee d'humamte. Son caractere est 
irreprochable et sa vie est exempte de faiblesses. Tous ces 
faits, tous ces attribu s prouvent qu’il est le proph&te de 
Dieu et qu’on peut avoir foi en lui. 

67 Quand il devient evident que telle personne est 
le veritable prophete envoye de Dieu, il est par \k m£me 
logique d ecouter ses paroles, de suivre ses instructions, 
d’executer ses ordres II serait tout a fait illogique de 
reconnaitre un homme comme vrai prophete de Dieu, et 
ensuite de ne pas croire en ce qu’il dit ou de ne pas 
suivre ce qu’il ordonne ; car I’acceptation meme de cet 
homme comme un prophete envoye de Dieu signifie que 
I on admet que ses paroles viennent de Dieu, et que 
toutes ses actions sont en conformite avec la vo!ont6 et 
le Plaisir de Dieu. Lui desobeir, c’est d^sobeir & Dieu, et 
desobeir a Dieu n'amene que ruine et desolation. C est 
pourquoi la reconnaissance meme du prophete vous 
oblige a vous incliner devant ses instructions et les 
accepter sans murmurer quelles qu’eiles soient. Peut- 
etre^ qe pourrez-vous pas saisir 4a sagesse ou l’utilit£ de 
tel ou tel ordre, mais le fait meme qu'une instruction 
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6mane du prophete est une garantie suffisante de sa 
v6racit6, et il ne saurait y avoir la place pour le doute ou 
la suspicion. Si vous ne le comprenez pas cela ne veut 
pas dire qu’il a fait une erreur, car la comprehension de 
I'homme ordinaire n’est pas parfaite. Elle a ses limitations 
qui ne peuvent £tre ignores. II est evident que celui qui 
ne connait par un art e fond, ne peut en saisir les 
subtilites, mais il serait stupide de rejeter ce que dit un 
expert simplement parce qu’on ne comprend pas parfai- 
tement son jugement! II faut noter que dans toutes les 
affaires importantes de ce monde, on a besoin des conseils 
d’un expert, et lorsque vous vous adressez £ lui, vous lui 
faites confiance. Vous preferez ne pas juger par vous- 
meme mais suivre ses conseils. Tout le monde ne peut 
exceller dans tous les arts et les metiers. Lessens ordi- 
naires font de leur mieux, et pour les choses qu’ils 
ignorent, emploient toute leur sagesse et leur sagacity & 
trouver I’homme qualify qui pourra les guider et les 
aider ; une fois qu’ils font trouve, ils acceptent et suivent 
ses conseils. Quand vous Stes persuade que telle personne 
est I’homme le plus qualify pour le problfcme qui vous 
occupe, vous sollicitez ses conseils et directives et vous 
lui faites confiance. L’interrompre £ chaque instant pour 
dire : « Expliquez-moi cela avant d’aller plus loin », serait 
6videmment ridicule. Quand vous engagez un homme de 
loi pour un litige, vous ne vous m£lez pas de ce qu’il fait 
& chaque nouvelle procedure. II vaut mieux lui faire 
confiance et suivre ses conseils. Pour un traitement medi¬ 
cal, vous allez consulter le m6decin, et vous vous conformez 
& ses instructions. Vous n’intervenez pas dans les ques¬ 
tions m^dicales et vous n’exercez pas vos dons de logician 
& argumenter avec le m6decin. C’est la conduite qu’il 
convient d’adopter dans la vie. II doit en £tre de m6me 
en mature de religion. Vous avez besoin de connaTtre 
Dieu, et de trouver le mode de vie qui peut Lui plaire ; et 
vous n’avez pas de moyens d'acqu6rir cette connais- 
sance. II vous incombe par consequent de chercher un 
vrai prophete de Dieu ; et il vous faudra user de soin 
infini, de discernement et de sagacite dans cette recher¬ 
che, car si vous choisissez quelqu’un qui n’est pas un 


52 



vrai prophete, il vous entrainera sur ia mauvaise voie. Si, 
cependant, apr6s avoir murement pes6 et rCI6chi, vous 
finissez par decider que telle personne est teellement le 
prophete envoye de Dieu, alors vous devez lui fair© 
enticement confiance et ob6ir fid^lement & toutes ses 
instructions. 

68. Maintenant il est clair que le Droit Chemin est 
celui, et celui seul que le prophCe declare venir de 
Dieu. On comprendra aisement que la foi et l’ob6issance 
au prophete sont absolument vitales pour tout le monde, 
et qu'un homme qui rejette les instructions du prophCe 
et essaie de se frayer lui-meme une route, d6vie du Droit 
Chemin, et est sur de s'egarer. 

69. En cette matiere, les hommes se sont rendus cou- 
pables d'etranges erreurs. Certains ont admis que le 
prophete Cait integre et digne de confiance, mais n’avaient 
pas I’im&n (la foi en lui) ni ne suivaient ses conseils pour 
diriger leur vie. Ms sont non seulement des kafirs mais 
aussi se component d une maniCe tr6s imprudente et 
illogique : car ne pas 6couter le prophCe apr6s I’avoir 
reconnu comme tel, signifie que Ton s engage volontai- 
rement dans I'erreur. Peut-il y avoir de plus grande foiie I 

70. D’autres ont declare : « Nous n’avons pas besoin 
de prophete pour nous guider et nous pouvons trouver 
nous-memes le chemin de la v6rit6 >». Ceci est 6galement 
une vue erronn^e. Vous avez probablement 6tudi6 la 
geomCrie, et vous savez qu’entre deux points il ne peut 
y avoir qu’une ligne droite, et une seuie, et que toutes Jes 
autres lignes sont courbes ou alors ne touchent pas les 
deux points a la fois. C’est la m£me chose pour le 
chemin de la verity, qui dans le langage de I’lslam 
s'appelle « sir&t-i-multaqim » (la route droite). Ce chemin 
part de I’homme et va droit & Dieu, et il n’en existe qu’un 
seul et unique ; tous les autres chemins sont des aber¬ 
rations. Cette route droite a et6 trac6e par le prophete et 
il ne peut y en avoir d’autre. L’homme qui d6daigne ce 
chemin et cherche d’autres voies est victime de sa propre 
imagination. II choisit une voie et s’imagine que c’est la 
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bonne, mais il se perd bientot dans les meandres et Je 
labyrinthe de son imagination. Que pouvez-vous penser 
de queJqu’un qui s'est egare, quand une personne secou- 
rable lui montre la route a suivre, ignore compietement 
le conseil et declare : <« Je n’ai que faire de vos directives 
et ne prendrai pas le chemin que vous m'avez indiqu£, 
mais je vais moi-meme partir au hasard dans cette region 
inconnue et essayer d’atteindre ma destination k ma 
maniere » ? Cette maniere d’agir serait vraiment stupide 
quand on dispose des directives lumineuses des pro- 
phetes. Si tout ie monde essaie de repartir de z£ro, cela 
sera une enorme perte de temps et d’bnergie. Nous ne 
faisons jamais cela dans le domaine de la science ou des 
arts ; pourquoi !e faire dans le domaine de la religion ? 

71. C’est une attitude assez commune et en reflbchis- 
sant un peu, on voit combien elie est erronnbe et defec- 
tueuse. Mais si Ton y pense un peu plus profondement, on 
rernarque que celui qui refuse de faire confiance au vrai 
prophete ne dbcouvrira pas le droit chemin, direct ou 
non, qui mene k Dieu. Cela, parce que celui qui refuse de 
suivre les conseils d’un homme epris de verite, adopte 
par la meme une attitude si perverse que les perspectives 
de la verite lui resteront etrangeres et qu'il devient la 
victime de sa propre obstination, de son arrogance, de 
ses preventions et de sa perversite. Ce refus provient 
souvent d’un amour-propre mal place, d’un conservatisme 
aveugle, et d’une adhesion obstinee aux traditions ances- 
trales, ou d’un abandon aux bas instincts dont I’assouvis- 
sement devient impossible si Ton se soumet aux ensei- 
gnements des prophetes. Si un homme se trouve dans un 
tel etat d'esprit, le chemin de ia verite iui restera ferm6. 
Tel un maiade de la jaunisse, il ne peut voir les choses 
avec les couleurs de la realite. II ne decouvrira aucune 
route vers le salut, Mais d’autre part, si un homme est 
sincere, aime la verite, et s’iI n est I’esciave d'aucun des 
complexes que nous venons de citer, la route de la 
rbalite s’ouvrira devant lui, et il n’a aucune raison de 
rejeter les paroles du prophete. Au contraire, il dbcouvre 
dans les enseignements du prophete recho meme de sa 
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propre &me, et se d6couvre en ctecouvrant le prophdte. 

72. Et par dessus tout, le vrai prophfcte est suscit6 
par Dieu lui-m$me. C’est Lui qui I’a envoy6 vers I'huma- 
nit6 pour transmettre Son message & Son peuple. Dieu 
lui-m£me nous ordonne d’avoir foi en le proph6te et de 
l'6couter. Done celui qui refuse de croire en lui refuse en 
fait de suivre les commandements de Dieu et devient un 
rebelle. II est incontestable que celui qui refuse de recon- 
na?tre I’autorite du repr6sentant du souverain, refuse en 
fait celle du souverain lui-m$me. Cette d6sob6issance fait 
de lui un rebelle. Dieu est le Seigneur de I’univers, le vrai 
Souverain, le Roi des Rois, et c’est le devoir le plus strict 
de tout homme de reconnaitre l’autorit6 de Ses messagers 
et de Ses apdtres, et de leur ob6ir comme & ses proph6tes 
accr6dit6s. Celui qui se d6tourne du proph^te de Dieu est 
surement un kafir, qu’il soit croyant en Dieu ou incroyant. 


BREF HISTORIQUE 

73. Examinons maintenant I’histoire de I'apostolat. 
Voyons quels furent les premiers maillons de cette longue 
chaine de proph&tes qui aboutit a I'apostolat du dernier 
des prophates. Muhammad (la paix soit avec lui). 

74. La race humaine est issue d'un seul homme : 
Adam. C’est a partir de lui et de sa post£rit6 que la 
famille humaine s'est agrandie et multiple. Tous les 
etres humains en ce monde sont les descendants de ce 
couple originel : Adam et Eve. L’histoire et la religion 
sont d’accord sur ce point (1). Des investigations scienti- 
fiques sur I'origine de I'homme n’ont jamais pu d^montrer 
qu'a I'origine aient apparu diff6rents hommes, simulta- 
n^ment ou & des moments diff^rents, dans diff6rentes 

(1) C est une conception r^volutionnaire tr6s importante. Sa conse¬ 
quence logique est I’unite de I humanity et l’6galitd entre tous las etras 
humains II est stupide de faire une discrimination fond6e sur des notions 
de classe, de couleur. de race ou de territoire. A une 6poque ou le natio- 
nalisme, ie racisme 6troit. et !'antis6mitisme sanglant dAchirent le monde 
cette croyance en I'umt6 de i'humanitd est une rdconfortante lueur 
d'espoir pour le futur 
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parties du globe. La plupart des savants supposent qu’un 
premier homme aurait d’abord exists, et que la race 
humaine toute entire serait issue de ce m6me homme. 

75. Adam, le premier homme sur la terre, fut 6ga- 
lement le premier proph&te de Dieu qui lui r6v6la Sa 
religion — I'lslam — et lui ordonna de la transmettre k ses 
descendants : de leur enseigner qu’Allah est Un, le 
Cr6ateur, le Soutien du monde ; qu’ll est le Seigneur de 
I’Univers, et Lui seul doit etre ador6 et ob6i ; que c’est 
vers Lui qu’ils devront retourner un jour ; qu’& Lui seul ils 
doivent demander de les secourir, qu’ils devraient mener 
une vie pieuse et honnSte, qui plaise k Dieu. S’ils vivaient 
ainsi, ils seraient b6nis par Dieu et’ recompenses comme 
ils le meritent, mais s’ils se detournaient de Lui, et Lui 
d6sobeissaient, ils seraient perdants dans cette vie comme 
dans I’autre, et s6verement punis pour cette incredulite et 
cette desobeissance. 

76. Les meilleurs parmi les descendants d’Adam sui- 
virent le droit chemin indique par leur pere mais les 
mechants abandonnerent ses enseignements et deriverent 
graduellement dans des directions erronnees. Certains se 
mirent k adorer le soleil, la lune, les 6toiles ; d’autres, les 
arbres, les animaux et les fleuves. Certains crurent que 
I'air, I’eau, le feu, la sant6, tous les bienfaits et les forces 
de la Nature 6taient les attributs de dieux divers et qu’il 
fallait tous les adorer pour se concilier leurs graces. De 
cette manure, I'ignorance produisit de nombreuses formes 
de chirk ou polytheisme et d’idolatrie, et les religions se 
multiplterent. C'^tait l’6poque ou la descendance d'Adam 
s’6tait largement r^pandue a la surface du globe et avait 
form6 plusieurs races et nations. Chaque nation s’6tait 
constitu6 sa propre religion, avec ses cultes et ses rites 
propres. Dieu — le seul Seigneur et Cr^ateur de (’humanity 
et de I’univers — 6tait comptetement oubli6. Bien pis, les 
descendants d’Adam oublterent jusqu’au genre de vie qui 
leur avait 6t6 present par Dieu et que leur grand ancStre 
leur avait enseign6. Ils avaient suivi leurs propres ten¬ 
dances. Les pratiques mauvaises et les id§es erronn6es se 
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multiplierent. Les hommes commencerent k ne plus savoir 
distinguer le bien du mal ; beaucoup de mauvaises choses 
furent consid6r6es comme bonnes, et beaucoup debonnes 
choses 6taient non seulement ignores mais consid6r6es 
comme mauvaises (1). 

77. A ce stade, Dieu commenqa k susciter des pro- 
phetes parmi chaque nation, qui pr§cherent l’lslam. Cha- 
cun rappela k son peuple la legon qu it avait oubliee. Ils 
leur enseign6rent I’adoration de Dieu, mirent fin k I’ido- 
latrie et k la pratique du Shirk (associer d'autres divinit6s 
k Dieu) se d6barrass6rent de toutes les coutumes issues 
de I’ignorance, leur inculqu^rent le mode de vie qu’il 
convient de pratiquer pour plaire k Dieu, et leur donnfcrent 
des codes de lois pour vivre en soci6t6. Les proph&tes de 
Dieu furent suscit6s dans tous les pays, parmi tous les 
peuples. Ils professaient tous la mSme religion - l’lslam (2). 

78. Sans doute, les m^thodes d’enseignement et les 
codes de lois des divers prophAtes difteraient selon les 
besoins et le niveau de culture du peuple auquel ils 
6taient destines. Les enseignements pa*iculiers de chaque 
proph6te 6taient d6termin6s par les maux auxquels ils 
devaient ktre confront6s et qu’ils essayaient d’extirper, 
Les m6thodes de r6forme diff6raient aussi pour 6tre mieux 
k m&me de combattre telle ou telle id6e. Si une nation 


(1) Cette conception de i'histotre des religions est dtamAtralement 
opoosAe 6 la conception appelAe Avolutionniste de la religion, qui const- 
dAre I'adoration de ta nature comme le premier stage , ces personnes 
sarrAtent aux manifestations da i'adoration de la nature dans les sociAtAs 
primitives, mats ne tentent pas d explorer les formes encore plus ancienne* 
dont cette adoration n est que la forme corrompue et pervertie. Des Atudea 
scientifiques plus rAcentes confirment 1'idAe que le Tawhld (adoration d’un 
seul dieu) tut la forme la plus ancienne d adoration et que toutes les autree 
formes sont des dAviations olus tardives de cette religion universelle. Ceux 
qui dAsirent approfondir ce sujet, peuvent consulter le remarquable traitA 
du Professeur W Schmidt « The Origin and Groyvth of Religions », 
(traduction anglaise de H.-J Rose, London, Methuen) 

(2) II exist® une conception trAs erronAe, rApandue surtout parmi lat 
Acrivains occidentaux, selon laquelle I'lslam doit son origins au prophAte 
Muhammad (la paix soit avec lui) et certains vont mAme jusqu'A I’appeler 
■ le fondateur de I'lslam Cast un travesti de la vAritA. L'lslam a AtA la 
religion da tous les prophAtes de Dieu, et tous ont apportA le mAma 
message. Les prophAtes n’ont pas AtA les fondateurs de I'lslam : ils en ont 
AtA les messagers. L'lslam est la RAvAlation Divine transmis# A f'humanitA 
par les vrals prophAtes 
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n’avait atteint qu'un stade encore assez primitif de sa 
civilisation et de son d^veloppement intellectuel, les lois 
et les principes des prophdtes dtaient simples ; ils se 
modifiaient et s’amelioraient en fonction de Involution et 
de la progression de la socidte. Ces differences cependant 
sont purement formelles et superficielles. Les enseigne- 
ments fondamentaux de toutes les religions dtaient les 
mdmes : croyance en I’unicite de Dieu, vie pieuse, ver- 
tueuse et paisible, croyance en une vie aprds la mort avec 
son juste syst&me de recompense et de ch&timent. 

79. L’attitude de I’homme envers les vrais prophdtes 
de Dieu a 6t6 bien Strange. D'abord, il les maltraita, et 
refusa d'Scouter et de suivre leurs enseignements. Certains 
prophStes furent exiISs, d autres assassinSs ; d’autres face 
& I’indifference du peuple, continuerent k precher tpute 
leur vie, pour ne gagner qu'une poignSe de disciples. 
Au milieu de I’opposition, de la derision, des humiliations 
lassantes auxquelles ils Staient perpStuellement sujets, 
ces apotres de Dieu cependant n’abandonnSrent pas la 
predication. Leur determination patiente triompha fina* 
lement: leur enseignement ne resta pas sans effet. D‘im- 
portants groupes de peuples et de nations acceptSrent 
leur message et se convertirent k leurs idees. Les erreurs 
nSes de siScles de deviation, d’ignorance et de pratiques 
mauvaises prirent alors une autre forme : tant que les 
prophetes furent en vie, leurs enseignements furent suivis 
et acceptSs, mais apres leur mort, les nations rSintro- 
duisirent leurs vieilles erreurs dans leurs religions et 
altierdrent les directives des proph&tes. Ils adopterent des 
formes nouvelles d'adoration ; certains se mirent m6me & 
adorer leur prophete, en firent tantdt les incarnations de 
Dieu, tantdt les fils de Dieu ; certains associ&rent mdme 
leurs prophetes avec Dieu dans la divinite. Bref, les 
diverses attitudes qu’adopta I’homme & cet dgard etaient 
un travesti de sa raison et une derision ; il idol&tra les 
personnes mdme dont la mission sacrde avait 6te de 
detruire les idoles. En meiangeant la religion, la coutume 
et les rites de i'ignorance, les anecdotes fausses et sans 
fondement et des lois inventees par eux-mdmes, les 
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hommes chang^rent et pervertirent a un tel point I’idyo- 
logie des prophetes, qu’apr^s plusieurs stecles, elfe ytait 
devenue un melange de reel et de fiction, et les ensei- 
gnements des prophetes disparurent dans un conglom6rat 
de perversions et de fiction, au point qu’il etait impossible 
de distinguer le grain de la balle. Et, non contents de 
corrompre les enseignements des prophetes, ils introdui- 
sirent des anecdotes inventyes et des traditions apo- 
cryphes aux vies de leurs prophetes, et defigur^rent k un 
tel point leurs biographies qu’il devint impossible d'en 
faire un rapport exact et digne de foi. En d6pit de ces 
corruptions ultyrieures, le travail des prophetes ne fut 
pas completement inutile. Parmi toutes les nations, en 
dypit de toutes les interpolations et alterations, il est resty 
quelques traces de la V6rite. L’id6e de Dieu et de la vie 
qui suit la mort, quelques principes de bonty et de mora¬ 
lity, ont 6t6 dyfinitivement adoptys et assimil6s sous une 
forme ou une autre par tous les peoples. Les prophetes 
ont done pr6par£ moralement leurs peuples respectifs £ 
recevoir une religion universelle — une religion en har- 
monie parfaite avec la nature humaine, qui fut la somme 
de tout ce qu’il y avait de bon dans les croyances et les 
soci6t6s ant6rieures, et communement acceptable par 
I'humanity toute entire. 

80. Comme nous I’avons dbjy dit, au commencement 
des prophetes diffyrents apparurent dans chaque nation, 
et leur enraignement ytait conpu spycialement poor 
convenir k chaque peuple. La raison en ytait qu’y ce 
stade de I’histoire, les nations vivaient syparyes et tene¬ 
ment isolyes les unes des autres que chacune restait 

unye k I'intyrieur de ses limites gyographiques et que 
.es possibilitys d’yehange ytaient pratiquement inexis- 
tantes. Dans de telles circonstances, il ytait extrymement 
difficile de propager une Foi Mondiale commune avec 
un systyme common de lois et de rygles pour la vie sur 
cette terre. D’ailleurs, les conditions gynyrales des nations 
de I’Antiquity variaient ynormyment entre elles. L’igno- 
rance ytait immense et avait produit selon les peuples des 
formes diffyrentes d’aberrations morales et de corruption 
de la foi. II ytait done nycessaire que diffyrents prophytes 
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fussent suscitgs pour leur prgcher la V6rit6 et les gagner 
k la voie du Seigneur ; pour 6liminer progressivement les 
maux et les aberrations, les arracher k leur ignorance, leur 
enseigner k pratiquer les nobles principes d une vie 
simple, pieuse et honndte, et aussi les 6duquer dans les 
arts et les metiers de la vie. Dieu seul sait combien de 
si^cles s’6cou!6rent ainsi k 6duquer I’homme et k le faire 
progresser mentalement, moralement et spirituellement. 
De toute fapon, I’homme ne cessa de progresser, et fina- 
lement il arriva le temps ou il quitta le stade de lenfance, 
et atteignit la maturity. 

81. Avec le progrfcs et le d^veloppement du commerce, 
de I'industrie et des arts, des relations s’6tabliront entre 
les nations. De la Chine et du Japon, des lointaines terres 
d’Europe et d’Afrique, des itingraires r6guliers furent 
ouverts sur terre comme sur mer. Beaucoup de gens 
apprirent k lire et k 6crire : (’instruction augmenta. Les 
id6es et le savoir commenc6rent k se communiquer de 
pays k pays. De grands conqu6rants apparurent : ils 
6tendirent leurs conquGtes, constituent de vastes 
empires et r6unirent sous la mSme domination des nations 
tr6s differentes. Ainsi, les peuples se rapprochfcrent et 
les differences s’estomp6rent. 

82. Les conditions se trouvaient ainsi r6unies pour 
qu’une foi unique pr6conisant un mode de vie universel, 
r6pondant k tous les besoins humains, moraux, spirituels, 
sociaux, culturels, politiques, 6conomiques et autres des 
hommes, et comprenant k la fois des elements religieux et 
s£culiers, fOt envoy6e par Dieu k I’hunamite toute entifere. 
il y a plus de deux miile ans, I’humanite avait un stade de 
d£veloppement mental qui aspirait k une religion univer- 
selle. Le Bouddhisme, qui ne comprenait que quelques 
principes moraux, mais n’etait pas un syst£me de vie 
compiet, prit naissance en Inde, s’6tendit jusqu’au Japon 
et ia Mongoiie d’une part, et k (’Afghanistan et k Bakhara 
d’autre part. Ses missionnaires parcoururent le monde. 
Quelques sidcles plus tard, le christianisme apparut. Bien 
que la religion enseign£e par Jdsus-Christ (la paix soit 
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avec lui) ne fut autre que i'lslam, ses disciples et partisans 
la reduisirent k un melange appele christianisme, et cette 
religion, manifestement destinee aux seuls Israelites, fut 
repandue dans les contrees recuiees de la Perse et de 
I’Asie Mineure, d’Europe et d’Afrique. Ces evenements 
4 prouvent clairement que les conditions de cette epoque 
exigeaient une religion commune k toute I’humanite, et 
le besoin s’en faisait sentir si fort, qu’& defaut de religion 
veritable et complete les hommes commencerent k 
embrasser les religions existantes, toutes imparfaites 
qu’elles fussent. 

83. A un stade aussi crucial de la civilisation, quand 
I’esprit humain lui-meme exigeait une religion mondiale, 
un prophete fut suscite en Arabie pour le monde entier 
et pour toutes les nations. La religion qu’il fut charge de 
propager etait k nouveau I’lslam, mais cette fois sous la. 
forme d’un systems complet, acheve, s’appliquant k tous 
les aspects de la vie materielle et individuelle de I’homme. 
II fut fait prophete de toute la race humaine, et sa mission 
s’6tendait au monde entier. C’est Muhammad, le prophete 
de I’lslam (la paix soit avec lui). 


L’APOSTOLAT DE MUHAMMAD 

84. Jetons un coup d’cei! sur la carte du monde. Nous 
nous aperqevons qu’il n’y avait pas de pays plus approprie 
que I’Arabie pour cette religion universelle devenue si 
necessaire. L'Arabie est situ6e entre I'Asie et I’Afrique, 
pas trop loin de I’Europe. A repoque de Muhammad, la 
partie m6ridionale de I’Europe etait habitee par des 
nations civilisees et culturellement developpees : et ainsi, 
ces peupies se trouvaient k distance k peu pres egale de 
I’Arabie que les peupies de I’lnde. Ceci donnait k I’Arabie 
une position centrale. 

85. Si vous 6tudiez I’histoire de cette epoque, vous 
verrez 6galement qu’aucun autre peuple n’etait plus 
approprie pour recevoir I’apostolat ^que les Arabes. 
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86. Les grandes nations du monde avaient combattu 
sans merci pour la suprematie mondiale. et dans cette 
longue et incessante lutte, avaient 6puis6 toutes leurs 
ressources et leur vitality. Les Arabes etaient un peuple 
neuf et viril. Le soi-disant progres social avait produit de 
mauvaises habitudes parmi les nations d6velopp£es tandis 
que parmi les Arabes. il n’existait pas de telle organisation 
sociale, Its etaient par consequent d6nu6s de la paresse. 
de I'avilissement, et des vices n£s du luxe et de la satiate 
sensuelle. Les Arabes paiens du VII s sidcle n'avaient pas 
ete affectes par les mauvaises influences des systtmes 
sociaux et de la civilisation artificielle des grandes nations 
du monde. Ils poss£daient toutes les qualit6s humaines 
saines d'un peuple non atteint par le « progres social » 
du temps. Ils etaient courageux, g6n£reux, fiddles a la 
parole donn§e, epris de liberty, politiquement ind6pen- 
dants, libres de toute hegemonic. Ils vivaient une vie 
frugale. sans connaitre le luxe ou la licence. Sans doute. 
il y avait bien des aspects r6pr6hensibles dans leur vie 
6galement, comme nous le verrons plus loin, mais la 
raison en etait que depuis des milienaires aucun prophet© 
ne s'etait manifesto parmi eux, aucun r6formateur pour les 
civiliser et expurger leur vie morale de toutes ses impu- 
ret6s. Des siecles de vie libre et ind6pndante, dans des 
deserts de sable, les avaient rendus extrSmement igno- 
rants. Ils etaint par consequent si endurcit et ancr6s dans 
leur tradition d’ignorance, que les humaniser n’6tat pas 
la t£che d un homme ordinaire. Mais d’un autre cbte, si 
quelqu’un dote de pouvoirs extraordinaires allait les inviter 
a se reformer, et leur donnait un noble ideal et un pro¬ 
gramme complet, ils etaient prets a ecouter son appel, et 
a ceuvrer avec bonne volonte vers un tel but, sans reculer 
devant aucun sacrifice pour cette cause. Ils etaient prets 
a faire face, sans le moindre regret, a I’hostilite du monde 
entier pour la cause de leur mission. Et en verite, c'6tait 
bien un tel peuple, jeune, plein de force, viril, qui 6tait 
necessaire pour repandre les enseignements du prophets 
universal : Muhammad (la paix soit avec lui). 

87. Considerez ensuite la langue arabe : si vous 
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Itetudiez, si vous 6tudiez la litterature arabe, vous serez 
convaincu qu’il n’y avait pas de langue plus approprtee 
pour exprimer des id£aux elevSs, pour expliquer les 
problemes les plus subtils et les plus d^licats de la 
connaissance divine, pour toucher le coeur de I’homme 
et I’incliner k la soumission a Dieu. Des phrases courtes 
suffisent k exprimer tout un monde d idoes et en nrteme 
temps k imprimer une telle marque dans le coeur que 
leur simple son vous amene aux larmes et k I’extase. 
EII0s sont douces comme le miel, si harmonieuses qu’elles 
font vibrer de leur musique toutes les fibres du corps 
humain. C’est une telle langue si riche et si puissante qui 
etait necessaire pour le Coran, la Sainte Parole de Dieu. 


88. C’est done une manifestation supptementaire de 
la grande sagesse divine que d'avoir choisi la terre 
d’Arabie comme lieu de naissance du propftete universal. 
Voyons maintenant combien etait unique et extraordinaire 
la personnalite b6nie que Dieu choisit pour cette mission 
de prophete universel. 


89. Si I on pouvait fermer les yeux et se reporter 
dans le monde d'il y a mille quatre cents ans, on verrait 
que ctetait un monde complement different du notre, 
n’offrant pas la moindre ressemblance avec le chaos qui 
nous entoure. Les occasions d’echanger des id6es 6taient 
rares, les moyens de communications primitifs et insuf- 
fisants, la connaissance humaine, reduite et etroite dans 
sa conception, baignait dans une atmosphere de supers¬ 
tition et d’idees folles et perverties. 


90. Les tenebres regnaient. La somme des connais- 
sances de l epoque n e ait pas suffisante pour illuminer 
I’horizon de I’esprit humain. II n'y avait ni radio, ni 
telephone, ni television, ni cinema. Les trains, les voitures 
et les avions n'etaient meme pas concevables, et Ton 
ignorait tout de I’imprimerie et de Itedition. Des manuscrits, 
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oeuvres des copistes, tournissaient seuls le rare materiel 
Iitt6raire k transmettre d’une g6n6ration k I’autre. Lins* 
truction 6tait un luxe, r6serv6 aux plus fortunes, el les 
6coles Gtaient extrdmement rares. La somme des connais- 
sances humaihes 6tait peu importante. L’homme avail une 
conception 6troite et ses id6es sur Iui-m6me et sur la 
creation se bornaient k son horizon limits. M6me un savant 
de cette 6poque 6tait d6pourvu, k certains 6gards» du 
savoir poss£d£ par le commun des mortels aujourd'hui. 
Et les gens les plus cultiv£s 6taient moins raftings que 
I’homme de la rue maintenant. 

91. Vraiment I’humanit6 6tait plongGe dans Ilgnorance 
et la superstition. La faible lueur de connaissance qui 
existait alors semblait livrer un combat perdu d’avance 
contre les t6ndbres qui triomphaient alentour. Ce qui est 
aujourd'hui consid6r6 comme un niveau moyen destruc¬ 
tion, pouvait difficilement dtre atteint en ces temps-l&. 
mdme apr6s des ann6es de recherche et de reflexion 
patientes. Les gens entreprenaient des voyages hasardeux 
et passaient toute leur vie k acqu6rir le peu destruction 
qui est aujourd'hui I’apanage de tous. Les choses qu’on 
appelle maintenant mythes et superstitions 6taient k cette 
6poque des v6rit6s indiscut6es. Les actes consid6r6s 
aujourd'hui comme haissables et barbares 6taient alors 
tout k fait normaux. Des m£thodes odieuses k notre actuel 
sens de la morale, constituaient la base mdme de la 
morality, et on ne pouvait imaginer en ce temps-l& qu’il 
pOt exister d'autre genre de vie. L’incr6dulit6 avail pris de 
telles proportions et s’6tait tenement Vendue que les 
gens ne consid£raient comme 6lev6 et sublime que le 
surnaturel, I’extraordinaire, le mystGrieux et mdme I'in- 
sens6. Its avaient acquis un tel complexe d’inf6riorit6, 
qu’ils ne pouvaient imaginer qu'un dtre humain pOt 
poss6der une &me divine, ou qu’un saint fOt faithomme. 


L’ARABIE - ABIME DES TENEBRES 

92. Dans cette kre d’obscurantisme il y avail un pays 
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ou les t6n£bres dtaient encore plus 6paisses qu’ailleurs. 
Les pays voisins, la Perse, Byzance, I’Egypte, 6taient plus 
clvilis^es et cultivGes, mais i’Arabie n’6talt nullement 
influence par leur culture. Elle 6tait isol6e par de vastes 
oceans de sables. Les marchands arabes qui entrepre- 
naient de longs p6riples de plusieurs mois, commergaient 
avec ces pays, mais ils ne pouvaient acqu6rir de savolr 
pendant ces voyages. Dans leur pays, il n'y avait ni 6cole, 
ni bibliothdque, personne ne semblait s’int6resser au 
d6veloppement de la science. Les rares personnes qui 
savaient lire et 6crire n’6taient pas assez instruites*pour 
s’int6resser aux arts et aux sciences existants. Ils pos- 
s6daient bien un langage tr6s d6velopp6, capable d’ex- 
primer les plus subtiles nuances de la pens6e humaine, et 
un gout Iitt6raire raffing, mais l’6tude des vestiges de leur 
literature montre combien leur savoir 6tait limits, leur 
niveau de civilisation bas, et combien leurs 6taient impr6- 
gn6s de superstitions, leurs pens6es et coutumes barbares 
et f6roces, leurs conceptions morales rudes et avilies. 

93. C’6tait un pays sans gouvernement. Chaque tribu 
r6clamait la souverainet6 et se consid6rait comme ind6- 
pendante. II n’y avait pas d’autre loi que celle de la 
jungle. Le butin, I’incendie, le meurtre du faible et de 
I’innocent 6taient & I’ordre du jour. La vie humaine, la 
propri6t6 et I’honneur 6taient constamment menaces. Les 
difterentes tribus 6taient & couteaux tir6s entre ©lies. Le 
plus banal incident suffisait & susciter une querelle qui 
d6g6n6rait en combat furieux ou parfois mSme en conflit 
& l’6chelle d'un pays, qui durait des dizaines d’ann6es. Un 
Bddouin ne voyait pas la n6cessit6 d’6pargner un membre 
d'une autre tribu que, pensait-il, ii avait parfaitement le 
droit de tuer et de piller (1). 


(1J Le professeur Joseph Hell 6cr it dans The Arab Civilization, page 10 


Ces conflita datruisirent le sentimsnt dunite nationale et d6vefopp6rent 
particularisme incurable ; chaque tribu dtant amsi voude 6 se suffire 
k elie-m&me, et consid6rant les autres comme ses legitimes victimes pour le 
meurtre et le pillage 
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94. Toutes les notions de morale, de culture, de 
civilisation qu’ils pouvaient avoir, Staient primitives et 
grossteres. Ils distinguaient difficilement le pur de I’impur, 
le I6gal de I’ill^gal, le civil de I'incivil. Ils avaient une 
vie rude, des moeurs barbares, se complaisaient dans 
I'adult^re, le jeu et la boisson. Le butin et le pillage 
dtaient leur devise, le meurtre et la rapine chose quoti- 
dienne et banale. Ils se montraient nus en public sans 
la moindre pudeur. M6me les femmes venaient nues k la 
procession autour de la Kaaba. Pour de stupides notions 
de prestige, ils enterraient vives leurs filles, afin de ne 
pas avoir de beau-fils. Ils dpousaient leur belle-m6re 
aprds la mort de leur pere. Ils ignoraient jusqu’aux 
rudiments de la routine quotidienne de I’alimentation, de, 
I’habillement et de I’hygi^ne. 

95. En ce qui concerne leurs croyances religieuses 
ils souffraient des memes maux qui frappaient le reste du 
monde. Ils adoraient les pierres, les arbres, les idoles, les 
esprits, bref tout ce qu’on peut imaginer, sauf Dieu. Ils 
ne savaient rien des enseignements des proph^tes anciens. 
Ils se rappelaient vaguement qu’Abraham et Ismael ataient 
leurs ancetres, mais ils ne savaient pratiquement rien de 
ce qu’ils avaient pr6ch§, ni du Dieu qu’ils avaient ador6. 
Les histoires de Aad et de Thamoud se trouvaient bien 
dans leur folklore, mais elles ne contenaient nulle trace 
des enseignements des proph^tes Houd et Salih. Les 
Juifs et les Chretiens leur avaient transmis certaines 
I6gendes folkloriques se rapportant aux proph£tes isra6- 
lites, qui donnaient une image lamentable de ces nobles 
ames. La fiction de leur propre imagination avait adult6r6 
leurs enseignements et bross6 un sombre tableau de leurs 
vies. Aujourd’hui encore, on peut avoir une id£e des 
conceptions religieuses de ces gens en jetant un coup 
d’oeil sur ces traditions Israelites que les commentateurs 
musulmans du Coran nous ont transmises. Le tableau qui 
y est fait de I’apostolat et du caractere des prophfctes 
Israelites est l’antith£se mSme de tout ce en quoi ces 
nobles d^fenseurs de la verite avaient cru. 
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LE SAUVEUR EST N£ 


96. C’est k cette ypoque et dans ce pays si in„ulte 
qu’alors natt un homme. Ses parents meurent quand il 
4 est encore tout enfant, et quelques ann6es plus tard, son 
grand-pyre d6cdde k son tour. De ce fait, il est privy du 
peu destruction et d’6ducation que pouvait recevoir un 
enfant arabe de cette ypoque. Pendant son enfance, il 
garde des troupeaux de moutons et de chfcvres avec 
d autres petits Bedouins. Quand il devient adulte, il entre 
dans le commerce. II n’a de rapports qu’avec les Arabes, 
dont nous venons de d6crire la condition. II n est abso- 
lument pas instruit, compiytement illetry. II n’a jamais la 
possibility d’etre en la compagnie de gens instruits, car 
de tels hommes n’existaient pas en Arabie. II a bien 
quelques occasions de sortir de son pays, mais ces 
voyages se bornent k la Syrie, et ne sont que d'ordinaires 
voyages commerciaux entrepris par les caravanes arabes. 
S’il rencontre des gens instruits iy-bas, ou s’il a I’occasion 
d’y observer divers aspects de la civilisation, ces ren¬ 
contres et ces observations fortuites ne jouent certaine- 
ment aucun rdle dans la formation de sa personnality. 
Car des incidents si fragmentaires n’auraient jamais pu 
avoir sur quiconque une influence profonde au point de le 
faire quitter son environnement, de le transformer compiy- 
tement, et de I’yiever k de telles hauteurs d’originality et 
de gloire qu'il ne reste plus aucune affinity entre lui et la 
sociyty dont il est issu. Ces observations ne peuvent pas 
non plus ytre k la base de I’immense connaissance suffi- 
sante pour transformer un Bydouin illetry en un chef, non 
seulement de son propre pays, mais du monde entier et 
pour tous les ages k venir. Quelle que soit I’influence 
culturelle et intellectuelle que I’on puisse pryter k ces 
voyages, il n’en demeure pas moins qu’ils ne pouvaient en 
aucun cas lui suggyrer ces conceptions et ces principes 
de morale religieuse, de culture et de civilisation tota- 
lement inexistants dans le monde de cette ypoque, ni 
cryer ce modyie sublime et parfait de caractyre humain, 
introuvable alors. 
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UN DIAMANT DANS UN TAS DE PIERRES 

97. Consicterons maintenant la vie et I'oauvre de cet 
homme remarquable, non seulement dans le contexte de 
la soci6t6 arabe, mais aussi dans celui du monde entier 
tel qu’il 6tait alors. 

98. Cet homme est complement different des gens 
parmi lesquels il est n6, et avec qui il passe sa jeunesse 
et ses premieres ann6es d’homme adulte. 

99. II ne ment jamais. Son peuple tout entier est 
unanime d t6moigner de sa loyaut6. M6me ses pires 
ennemis ne l accusent jamais d’avoir prof6r6 un seul 
mensonge de sa vie. II parle courtoisement et n’emploie 
jamais un langage obsc&ne ou injurieux. II a une person- 
nalit6 et des manures charmeuses et conqu6rantes qui 
captivent le cceur de ceux qui le rencontrent. Dans ses 
rapports avec ses semblables, il suit toujours les principes 
de la justice. II fait du commerce pendant des ann6es 
mais ne fit jamais une seule transaction maihonndte. 
Ceux qui ont affaire avec lui, ont toute confiance en son 
integrity. La nation toute entire I’appelle « Al-Amtn » (le 
sincere et Digne de Confiance). M6me ses ennemis 
d^posent leurs biens les plus pr£cieux chez lui en s0ret6, 
et il se montre digne de leur confiance. II est le symbole 
m6me de la modestie au milieu d'une soci6t6 qui est 
fondamentalement immodeste. N6 et 6lev6 parmi un 
peuple qui consid&re I’ivrognerie et le jeu comme des 
vertus, il ne boit jamais, ni ne se laisse alter & jouer. 
Son peuple est brutal, inculte et sale, mais il personnifie 
en Iui-m6me la culture la plus haute et I’apparence la 
plus raffin6e. Environn6 de gens cruets, il a lui-mdme un 
coeur qui d6borde de tendresse humaine. II aide la veuve 
et I’orphelin, il est hospitaller pour les voyageurs. II ne 
fait de tort & personne, mais il souffre plutdt pour les 
autres. Vivant parmi des gens pour qui la guerre est le 
pain quotidien, il est tenement 6pris de paix que son c<Bur 
saigne pour eux quand ils prennent les armes et s'6gor- 
gent. II reste au-dessus des querelles de tribu, et est 
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toujours le premier k proposer la reconciliation. Elev6 
dans une race idoldtre, il a un esprit si clairvoyant et une 
dme si pure qu’il sait que rien dans les cieux ni sur la 
terre n'est digne d’adoration, sauf le Seul et Vrai Dieu. 
II ne s’incline devant aucune creature, ne participe pas 
aux offrandes faites aux idoles, ceci depuis sa plus tendre 
enfance. II hait instinctivement toute forme d’adoration qui 
ne s’applique pas k Dieu. Bref, la personnalite brillante et 
extraordinaire de cet homme apparalt au milieu d’un 
entourage si obscur comme un phare illuminant la nuit 
epaisse, ou un diamant etincelant sur un tas de cailloux. 


UNE REVOLUTION SE PRODUIT 

100. Apres qu’il eut v6cu long'emps une vie si chaste, 
si pure et civilisee, son existence est soudainement bou- 
leversee. II se sent lasse des tenebres et de I’ignorance 
qui I’entourent. II veut echapper & ces abimes de corrup¬ 
tion, d’immoralite, d’idoietrie, de d6sordre qui le cement 
de toutes parts. Tout, autour de lui, heurte son &me. II se 
retire dans les collines, loin du tumulte des habitations. 
II passe des jours et des nuits k mediter dans la plus 
complete solitude. II jeune pour que son Arne et son 
cceur deviennent encore plus purs et plus nobles. 

101. II erre et m6dite profond6men*. II est k la 
recherche d’une lumiere qui puisse dissiper les tendbres 
environnantes. II veut la capter pour neutraliser le monde 
corrompu et sans ordre de son temps, et poser les fonda- 
tions d’un nouveau monde meilleur. 

102. Voile qu’une remarquable revolution se produit 
en lui. Soudain, son cceur est illumine par la lumiere 
divine, qui lui donne le pouvoir qu’il avait r6v6 de pos- 
s6der. II qui'.te la solitude de sa grotte, retourne vers le 
peuple, et s’adresse e eux en ces termes : 

103. «Les idoles que vous adorez sont une pure 
supercherie, cessez de les adorer. Aucun etre humain, 
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aucune etoile, aucun arbre, aucune pierre, aucun esprit, 
ne merite de recevoir un culte. Ne courbez pas vos t§tes 
devant eux. L’univers tout entier, et tout ce qu’il contient 
appartient au seul Dieu Tout-Puissant. Lui seul est votre 
Cr6ateur, vore Nourricier, et par consequent, votre veri¬ 
table Souverain. C’est devant Lui que vous devez vous 
incliner, prier et faire acte d’obeissance. Done, n’adorez 
que Lui et n’obeissez qu’£ Ses seuls commandements. 
Le butin, le pillage, le meurtre, la rapine, I’injustice et 
la cruaute, tous les vices que vous pratiquez sont des 
crimes aux yeux de Dieu. Abandonnez vos manures 
iniques. Dieu les a en horreur. Dites la verite, soyez justes, 
ne tuez pas, ne volez pas, prenez seulement la part qui 
vous revient. Donnez ce qui est du aux autres avec 
justice, vous etes des etres humains et tous les etres 
humains sont egaux aux yeux de Dieu. Personne n’est n6, 
marqu6 d'avance du sceau de I’infamie ou de la hoblesse. 
Seul est noble et honorable celui qui craint Dieu, est 
pieux, sincere dans ses paroles comme dans ses actes. 
Les distinctions de naissances, de gloire et de race, ne 
sont pas des criteres de grandeur et d’honneur. Celui qui 
craint Dieu et fait de justes actions est le plus noble des 
hommes. Celui qui est depourvu d’amour pour Dieu, qui 
est endurci dans ses mauvaises manieres, est maudit. II 
y a un jour fixe apres votre mort ou vous aurez & paraitre 
devant votre Seigneur. Vous serez appele k rendre compte 
de toutes vos actions, bonnes et mauvaises, et vous ne 
pourrez rien cacher. Toute I’histoire de votre vie sera 
comme un livre ouvert devant Lui. Votre sort dependra de 
vos actions, bonnes ou mauvaises. Devant le tribunal du 
Vrai Juge — le Dieu Omniscient — il ne sera pas question 
de recommandation et de favoritisme. Vous ne pourrez 
pas Le soudoyer. II ne sera pas tenu comp'.e de votre 
lignage ni de vos ancetres. Seules la foi veritable et les 
bonnes actions seront consid6r6es a ce moment-l&. Celui 
qui en sera bien pourvu prendra sa place dans le ciel 
du bonheur Sternel, tandis que celui qui en sera depourvu 
sera pr^cipite dans les flammes de I’enfer. » 

104. Tel est le message qu’il apporte. La nation 
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ignorante se tourne contre lui, les insultes et les pierres. 
volant vers son auguste personne. II endure toutes sortes 
de torture et de cruaut6s, et cecl sans arr6t, non pas 
pendant un jour ou deux seulement, mais pendant treize 
longues ann6es. Finalement il est exile. Mais mdme \k, 
on ne lui accorde pas de r6pit. II est tourmente de mul¬ 
tiples fagons dans son refuge. Toute I’Arabie est soulev6e 
contre lui. II est persecute et traqu6 sans arr6t pendant 
huit annees pleines. II endure tout cela sans que sa 
position ne varie d'un pouce. II est r6solu, ferme et 
inflexible dans sa conviction. 


POURQUOI TOUTE CETTE HOSTILITE ? 

105. On est autorise k se demander: pourquoi son 
peuple est-il ainsi devenu son ennemi jure ? S’etaient-ils 
disputes k propos d or, d’argent ou d autres richesses 
terrestres ? Etait-ce du a quelque lutte de sang ? Est-ce 
qu’il r6clamait quelque chose d’eux ? NON. Toute cette 
hostility venait du seul fait qu’il leur avait demand^ 
d'adorer le -Seul et Vrai Dieu, et de mener une vie de 
droiture, de pi6te et de bonte. II avait pr6che contre 
I’idoiatrie, avait d6nonc6 leur mode de vie inique. II avait 
sap6 I’autorite du clerge. II avait fulmine contre 
toutes les distinctions d’inferiorite ou de superiorite 
entre les etres humains, et avait condamne les pr6jug6s 
de clan et de race comme etant les signes d'un esprit 
ignorant ; et il voulait changer la structure complete de 
la societe, qui datait des temps imm6moriaux. A leur tour, 
ses compatriotes lui dirent que les principes de sa mission 
$taient contraires k leurs traditions ancestrales et lui 
demandfcrent d’y renoncer, sous peine des pires conse¬ 
quences 

106. On peut demander : pourquoi endura-t-il toutes 
ces difficultes ? Sa nation offrit de le prendre pour roi 
et de d6poser k ses pieds toutes les richesses du pays, k 
condition qu’il abandonndt sa predication et son mes- 
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sage (1). 


107. Mais il choisit de refuser toutes les offres les 
plus tentantes, et de souffrir pour sa cause. Pourquol ? 
Avait-il un profit & voir ces gens devenir pieux et integres ? 

108. Pourquoi ne se souciait-il pas des richesses ? 
Du luxe, de la royautS, de la gloire, de la fortune ? Est-ce 
qu’il cherchait des biens materials tenement 6lev6s, que 
ces propositions paraissaient insignifiantes en compa¬ 
rison ? Est-ce que ces gains etaient si all6chants qu’il 
pouvait choisir de subir le feu, I’epee, de supporter avec 
6quanimit6 les tortures du corps et de ISme pendant 
des ann6es ? II faut longuement m6diter l^-dessus pour 
trouver une reponse. 

109. Peut-on imaginer un plus haut exemple de 
sacrifice de soi, de sympathie, de g6n6rosit6 de cceur 
pour ses semblables, que celui de cet homme qui g&che 
son propre bonheur pour le bien des autres, tandis que 
ces gens meme le lapident, I’insultent, le bannissent, ne 
lui font pas grace m6me dans son exil, et que malgr6 
tout, il refuse d’arreter de lutter pour leur bien-6tre ? 

(1) Le prophete Muhammad (la paix soit avec iui) eut £ subir des 
tempfites d adversity sur le chemin de la v£rit6. If supports toutes les 
oppositions et les persecutions !e sourire aux I6vres. il rests terms et 
inebranie par la critique ou la violence. Quand les indigenes comprirent 
que les menaces n effrayaient pas cet homme et que les plus s£v£res 
tribulations ne le faisaient pas changer dun pouce, ni lui ni ses disciples, 
iIs essayerent un autre stratagems qui devait 6chouer lui aussi. Une dele¬ 
gation des principaux Quraish se rendit devant te saint prophets et essaya 
de le corrompre en lui offrant toute la gloire terrestre qu'on peut imaginer. 
Ms dirent . - Si tu veux posseder la nchesse. nous t en apporterons autant 
que tu en d£sire> : si tu aspires aux honneurs et £ la puissance, nous 
sommes prfits £ te jurer ob^issance comma £ notre seigpeur et rol. Si 
tu aimes la beaute. tu auras la main des plus belles vierges de ton choix ». 
Mais ils voulaient qu'il abandonnflt sa mission. Les propositions etaient 
extr£mement aliechantes pour n'imports quel etre numain. Mais sites 
n'avaient pas de sens aux yeux du prophete. Sa reponse tomba comma 
la toudre sur la delegation des chefs arabes. Us croyaient avoir jou£ leur 
atout ma 5 tre. mais ils furent d£cus Le saint prophets dit : « Je ne ^eux 
ni richesse ni puissance J'ai ete d£$ign£ par Oieu pour avertir I'humanite. 
Je vous transmet Son message. Si vous I’acceptez vous aurez joie et 
feiicite sur cette terre et le bonheur eternal dans I'autre vie. Si vous 
reietez la parole de Dieu, Dieu deciders entre vous et moi >. Une • autre 
fois. il dit £ son oncle qui sous la pression des chefs arabes, essayait 
de le persuader de renoncer £ sa mission : - O mon oncle, m*me s'lls 
plagaient le solei! dans ma mam droite. et la lune dans ma main gauche, 
ie ne renoncerai pas. Je n abandonnerai pas, jusqu'e ce qu'il plait# £ 
Oieu de faire que je triomphe, ou qua je ptrisse en essayant ». Tel 6tait le 
prophtte de I’Islam. 
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110. S’il avait et6 de mauvaise foi. aurait-il pu endurer 
tant de souffrances pour une cause inconsistante ? Est-ce 
qu’un sp6culateur ou un visionnaire m’alhonnete aurait pu 
faire preuve d une telle fermete, s’accrocher a son id6al 
jusqu’au bout, rester serein et determine face & tous les 
dangers et tortures imaginables, alors qu'un pays tout 
entier se dressait en armes contre lui ? Cette foi, cette 
pers6v6rance, cette resolution avec lesquelles il conduisit 
son mouvement au succes final, sont par consequent des 
preuves eioquentes de la veracity supreme de sa cause. 
S’il y avait eu la moindre trace de doute et d’incertitude 
dans son coeur, il n’aurait jamais pu braver la temp§te 
qui se d£chaina pendant vingt-et-une longues annees. 

111. Ceci est i’un des aspects de la revolution qui 
s'opera en lui. L’autre aspect est encore plus merveilleux. 


UN HOMME TRANSFORMS A QUARANTE ANS. 
POURQUOI ? 

112. Pendant quarante ans, il vecut comme un Arabe 
parmi les Arabes. Pendant cette periode, il ne se distingua 
ni comme chef d’etat, ni comme predicateur, ni comme 
orateur. Personne ne I’avait entendu proferer des perles 
de sagesse et de connaissance comme il commenpa k le 
faire par la suite. On ne l avait jamais vu discourant sur 
les principes de metaphysique, d ethique, de droit, d eco¬ 
nomic et de sociologie. Non seulement il n’etait pas un 
grand general, mais il n’etait meme pas un simple soldat. 
11 n’avait jamais dit une parole sur Dieu, les anges, les 
livres reveies, les prophetes anciens, les nations dispa- 
rues, le jour du jugement, la vie apres la mort, le ciel et 
I'enfer. II est vrai qu’il possedait un excellent caractere et 
des manures charmantes, il etait hautement cultive, 
cependant il n’y avait rien en lui de remarquable qui eut 
pu laisser pr6sager quelque chose de grand et de r6vo- 
lutionnaire de sa part dans le futur. II dtait connu parmi 
ses connaissances comme un citoyen sobre, calme, 
aimable, respectueux des lois et bien dispose. Quand il 
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revint de la grotte avec un nouveau message, il Etait 
completement transforme. 

113. Quand il se mit a precher son message, toute 
I’Arabie fut stupEfaite, etonnee par sa merveilleuse Elo¬ 
quence et ses talents d’orateur. C'etait si impressionnant 
et captivant que ses pires ennemis redoutaient de I’enten- 
dre, de peur qu’il ne touchat profondEment leur coeur, que 
cela ne les transports et leur fit abandonner leurs vieilles 
religions et leurs vieilles conceptions. C’Etait si incompa¬ 
rable que personne parmi les poEtes, les prEdicateurs et 
les orateurs arabes de la plus haute volEe, n’arriva E 
produire quelque chose approchant la beautE de son 
langage, et la splendeur de sa diction, lorsqu’il mit ses 
adversaires au defi de produire, meme en se groupant, le 
moindre vers comparable a ce qu’il recitait. 


SON MESSAGE UNIVERSEL 

114. Outre cela, il apparut alors devant son peuple 
comme un philosophe unique, un reformateur remarquable 
qui imprima sa marque dans la culture et la civilisation, 
un polit'cien illustre. un grand chef, un juge de la plus 
haute eminence, et un incomparable genEral. Ce BEdouin 
illettrE, cet habitant du desert, parlait avec une connais- 
sance et une sagesse comme on n’en avait jamais vues 
auparavant. et qu'on ne devait pas Egaler par la suite. 
II exposa de delicats problemes de metaphysique et de 
theologie, prononpa des discours sur les principes de la 
chute et du declin des nations et des empires, citant E 
I’appui de ses theses les donnees historiques du passE. 
II examina les oeuvres des anciens rEformateurs, jugea 
les diverses religions du monde, rendit des jugements sar 
les differends et les querelles entre les nations. II Edicta 
des canons Ethiques et culturels. I! formula des lois 
sociales, economiques, sur la conduite de groupe, les 
relations internationales, si sages que meme les penseurs 
et savants eminents ne peuvent les apprEcier E leur juste 
valeur qu’aprEs avoir fait de longues recherches et acquis 



une vaste experience des hommes et des choses. Les 
beautes de ce message n'apparaissent que progressive- 
ment k mesure que le chercheur avance dans ia connais- 
sance th^orique et I’exp^rience pratique. 

115. Ce marchand silencieux et amoureux de la paix 
qui auparavant n'avait jamais mani6 l’6pee, qui n’avait 
aucune formation miiitaire, qui n avait qu’une fois parti- 
cip6 k une bataille, et seulement en spectateur, se trans¬ 
forma soudain en un soldat si courageux qu’il ne recula 
jamais meme au coeur des batailies les plus acharnees ; 
il devint un si grand general qu il conquit I'Arabie toute 
entiere en neuf ans, a une epoque ou les armes 6taient 
primitives et les moyens de communications des plus 
restreints. Sa perspicacite. son efficacite, I'esprit combattif 
qu’il infusait a ses hommes, et la formation miiitaire qu’il 
donna a une troupe bariolee d Arabes sans 6quipement 
digne de ce nom, accomplirent de teis prodiges qu’en 
quelques annees ils renverserent les deux plus formidables 
puissances militaires de l epoque ; et devinrent les maitres 
de ia plus grande partie du monde alors connu. 

116. Cel homme tranquille et reserve qui pendant 
quarante annees ne montra jamais signe d’aucun interet 
ou activite politiques, apparut soudain sur la scene mon¬ 
diale comme un reformateur politique et un homme d’etat 
remarquable : sans I'aide de la radio ou de Ia presse, il 
unit les habitants eparpilles d’un desert de deux millions 
de kilometres carres — un peuple qui etait batailleur, 
ignorant, indiscipline, inculte et plonge dans un 6tat 
permanent de guerre intestine — sous une meme banniere, 
une meme loi, une meme religion, une culture, une 
civilisation et une forme de gouvernement uniques (1). 

(1) Sir William Muir, ferme adversaire de I'islam, admet dans son 
livre « Life of Muhammad - la premiere particularity qui attire notre 

attention est la division des Arabes en groupes mnombrables, ind6pendants 
les uns des autres : turbulents et souvent en guerre les uns contre les 
autres et meme s its sont urns par des liens de sang ou d'mter6t, toujours 
pryts pour une raison insigmfiante a se separer et a ceder a une hostility 
implacable Done ■ a lepoque de I Islam, la retrospective de ! histoire arabe 
montre comme dans un kaiyidoscope, un etat toujours instable d*atti r ance 
et de rypulsion qui avait jusque la fait avorter toute tentative d union 
g6n6rale II rsstait a trouver par quelle force ces tribus pourraient Stre 
soumises ou attirbes vers un centre commun ; et ce probl^me fut r#*olu per 
Muhammad ». 
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117. II changea leurs modes de pens6e, leurs habi¬ 
tudes et m6me leur morale. It transforma des barbares en 
gens civilises, des m^chan'.s en gens pieux, droits et 
craignant Dieu. Leur nature indiscipline et fi&re apprit 
l’ob6issance et la soumission & la loi et & I’ordre. Une 
nation qui n’avait pas vu naitre un seul grand homme 
digne de ce nom depuis des sidcles, vit apparaitre grace 
a I’influence de Muhammad des milliers de nobles ames 
qui partirent dans les coins les plus recalls du monde 
pracher et enseigner les principes de la religion, de la 
morale et de la civilisation (1). 

118. Muhammad accomplit tout cela sans employer 
ni ruse, ni violence, ni cruauta, mais grace a ses manures 
captivantes, sa personnalita morale attachante, et la 
conviction de son enseignement. Sa conduite noble et 
digne lui attira meme I’amiti6 de ses ennemis. II attirait 
tous les cceurs par sa sympathie infinie, et le lait de la 
tendresse humaine. II gouverna avec justice. II ne s’6carta 
jamais de la v6rit£ ni de la droiture. II n’opprima personne, 
mSme pas ses ennemis mortels qui avaient attenta a sa 
vie, qui I’avaient lapide, chassa de son pays natal, avaient 
excita contre lui I’Arabie toute entire — non, mame pas 
ceux qui avaient macha le foie de son oncle mort dags 
un delire de vengeance (2). 

(1) II serait mteressant de se rapporter ici a un discours important 
de Ja far Ibn Abi Talib. Quand la persecution des musulmans da La Mecque 
atteignit son paroxysme. le prophete Muhammad conseilla a certains 
d'6migrer dans le territoire voisin d Abyssmie. Un groupe de musulmans 
y partit done Mais les Quraich qui pirpetraient toutes sortes de perse¬ 
cutions sur les musulmans, ne s en tinrent pas la. Hs les poursuivirent 
et demandarent au N6gus d Abyssmie d extrader ces immigrants. Au tribunal 
du Negus, Ja far fit un discours ou il exposa la revolution que le saint 
prophets avait apportee Voici un extrait de ce discours : « O Roi ! Nous 
etions un peuple ignorant et ido^tre Nous avions I habitude de mahger 
mfeme les cadavres d’animaux morts, et de fa ire toutes sortes de choses 
abominabks Nous etions ingrats envers nos parents, et mauvais pour nos 
voisms. Les plus forts s ennchissaient aux depens des plus faibles, 
tusqu'a ce que fmalement Dieu ait suscite un prophete pour nous reformer. 
Son origine. son mtegrite, sa droiture et sa pi6t6 sont connues de tous. 
II nous a exete a adorer Dieu, et a abandonner lidolStrie et ladoration 
des pierres II nous a ordonnes de dire la v6rite, de nous montrer toujours 
dignes ds confiance, de respecter les obligations familiales. d'etre accom- 
modants avec nos voisins. II nous a appris a 6vitar toutes choses impures 
et de r6pandre le sang II a interdit toute ind6cence, le mensonge, I’appro- 
priation des biens des orphelins. la calomnie sur la chastste des femmes.. 
Aussi nous avons cru en lui. nous l avons 6cout6 et suivi son enseignement... 

(2) A loccasion da la bata i I le de Uhud, Hinda la femme du chef des 
Arabes paiens, macha litteralement le foie de I'oncle du prophete, Hamze. 
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119. II pardonna d tous quand il triompha d’eux. II 
ne se vengea de personne de ses malheurs personnels 
ou des torts qui lui avaient 6t6 causes. 

120. Bien qu’il fOt & la tfite de son pays, il 6tait si 
d6sint6ress£ et si modeste qu’il resta toujours trds simple 
et 6conome dans ses habitudes. II vivait frugalement 
comme auparavant, dans son humble chaumi&re de pis6. 
II dormait sur une natte, portait des vdtement rugueux, 
mangeait la nourriture trds simple des pauvres et parfois 
partait sans avoir rien mang6 du tout. II passait souvent 
des nuits entteres.en pridres devant le Seigneur. II venait 
en aide aux pauvres et aux n6cessiteux (1). 

121. Les travaux manuels p6nibles ne le rebutaient 
pas. Jusqu’A ses demiers instants, il n'y eut pas en lui 
ia moindre trace d’orgueil ou de hauteur qu’on trouve 
souvent chez ceux qui ont la fortune ou occupent une 
position 6lev6e. Comme n’importe quel homme, il marchait 
et s'asseyait avec le peuple, et partageait leurs joies 
comme leurs peines. II se m6lait tenement & la foule, 
qu'un stranger aurait difficilement distingue le chef du 
pays parmi son peuple. 

122. En d6pit de sa grandeur son comportement h 
regard des plus humbles 6tait celui d’un 6tre humain 
ordinaire. Dans toutes les luttes et les phases de sa vie, 
il ne rechercha aucun profit ou r6compense personnels 
et ne I6gua aucune fortune & ses h£ritiers. II consacra 
tous ses biens & son MHIat (& son peuple). II demanda & 
ses disciples de ne pas lui assignor de fonds, ni pour lui 
ni pour ses descendants et il interdit m&me & ses des- 
cendants de percevoir les b6n6fices du Zakat (la taxe des 
pauvres) de peur que par la suite ses disciples ne leur 
distribuent la totality du Zakat! 


(1) Le prophet# a dit : « Quiconqua meurt endettd ou iaisse derriftre lui 
daa charges ds famine qui risquent de devenir des nftcessiteux devrait 
venlr ft moi, car je suis leur tuteur ft tous ». Sa vie entiftre tftmoigne 
amplerrtent de cela. 
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SA CONTRIBUTION A LA PENS6E HUMAINE 


123. Les hauts faits de cet homme exceptionnel ne 
s’arrStent pas \k. Pour I’apprScier k sa rSelle valeur il faut 
consid£rer son oeuvre dans son ensemble dans le contexte 
de I’histoire du monde. If apparait alors encore plus 
clairement que cet habitant illettr6 d’un desert d’Arabie, 
n6 k une 6poque d’obscurantisme il y a plus de mille 
quatre cen’s ans tut un veritable pionnier de l’6poque 
moderne, et un des « phares » de I’humanity. II est un 
guide non seulement pour ceux qui acceptent son autority 
mais aussi pour ceux qui lui d6nient I’autority d’un pro- 
phete. La seule difference est que ces derniers ne se 
rendent pas comp'e que ses directives continuent d’in- 
fluencer leurs pens^es et leurs actions et sont les prin- 
cipes directeurs de leurs vies, I’esprit m£me des temps 
modernes. 

124. Arthur Leonard 6crit : « L’lslam a en fait accompli 
une tache immense. II a Iaiss6 une trace indeiebile dans 
les pages de I'histoire humaine, qui ne pourra etre pleine- 
ment evaluee qu’au fur et & mesure du d^veloppement du 
monde. >» 

125. Le savant John Davenport note : « II faut recon- 
naitre que toute la connaissance en matiere de physique, 
d’astronomie, de philosophie, de mathymatiques, qui 
s’epanouit en Europe a partir du X* siecle, provenait k 
I'origlne des eco!es arabes, et les Sarrasins d’Espagne 
peuvent etre consideres comme les peres de la philo¬ 
sophie europeenne >». Cite par A. Karim dans « Islam’s 
contribution \o Science and Civilization ». 

126. Le fameux philosophe anglais Bertrand Russel 
ecrit : « La suprematie de I’Orient n’etait pas seulement 
militaire. La science, la philosophie, la poesie et les 
arts s’epanouissaient tous... dans le monde musulman k 
une epoque ou I'Europe ytait plong^e dans la barbarie. 
Les Europyens avec une insularity imparcjonnable 
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appellent cette epoque « ere des t£n£bres » — mais seule 
I’Europe etait dans les tenures. Seule I’Europe chr^tienne, 
car I’Espagne qui etait musulmane, poss£dait une culture 
brillante ». Pakistan Quarterly, vol. IV, n° 3. 

127. L’historien Robert Briffault reconnait dans son 
livre « The Making of Humanity » — « II est fort probable 
que sans les Arabes, la civilisation europ£enne n’aurait 
jamais acquis ce caract&re qui lui a permis de transcender 
toutes phases anterieures devolution. Car, bien qu’il n’y 
ait pas un seul aspect du developpement humain dans 
lequel I’influence decisive de la culture de I’lslam ne soit 
pas evidente, nulle part elle n’est plus claire et impor- 
tante que dans la gen£se de cet'.e puissance qui constitue 
la force supreme caracteristique du monde moderne et la 
source supreme de sa victoire — les sciences naturelles 
et I'esprit scientifique... Ce que nous pouvons appeler 
science a resulte en Europe dun nouvel esprit de 
recherche, de nouvelles m^hodes d’investigation, d’exp6- 
rimentation, de I’observation, et de la mesure, du d£ve- 
loppement des math^matiques sous une forme inconnue 
des grecs. Cet esprit et cette methode furent introduits 
dans le monde europ^en par les Arabes ». Stanwood Cobb, 
fondateur de Progressive Education Association 6crit . 
« L’lslam fut le cr£ateur virtuel de la Renaissance en 
Europe ». Cite par Robert L. Gullick Jr dans « Muhammad 
the Educator ». 

128. Ce fut Muhammad qui detourna la pensee 
humaine de son penchant pour la superstition, le sur- 
naturel et I’inexplicable, et I’orienta vers une approche 
rationnelle de la r6aiit6, et vers une vie terrestre pieuse et 
6quilibr6e. Ce fut lui, qui dans un monde ou les 6v6ne- 
ments surnaturels 6taient des miracles necessaires pour 
faire la preuve de la v^racite d une mission religieuse, 
inspira le desir de preuve rationnelle et la foi en elle 
comme en le seul critere valable de v^rite. Ce fut lui qui 
ouvrit les yeux de ceux qui avaient et6 accoutum6s 
jusque l& & chercher des signes divins dans les ph6no- 
m£nes naturels. Ce fut lui, qui k la place de speculations 
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sans fondements conduisit les hommes dans la voie de la 
comprehension rationnelle et du raisonnement sain sur la 
base de I’observation, de I’exp6rience et de la recherche. 
Ce fut lui qui deficit clairement les limites et les fonctions 
de la perception sensorielle, de la raison et de I’intuition. 
Ce fut lui qui souligna les rapports entre les valeurs 
spirituel.'es et materielles, qui harmonisa la Foi avec le 
Savoir et I’Action, qui crea I’esprit scientifique avec I’aide 
de la religion et qui eiabora un vrai sentiment religieux 
sur la base de I 'esprit scientifique. 

129. Ce fut lui qui combattit I’idoIStrie, le polyth6isme 
sous toutes ses formes et cr6a une foi si ferme en I’unicit6 
de D eu, que m6me les religions qui Staient entterement 
bashes sur la superstition et I’idol&trie furent obliges 
d'adopter un th&me mono h6iste. Ce fut lui qui changea 
les conceptions fondamentales de la morale et de la spiri¬ 
tual^. A ceux qui croyaient que seuls I’asc6tisme et la 
mortification constituaient le crit^re de la puret6 morale 
et spirituelle — que la puret6 ne peut 6tre atteinte que 
par le renoncement & la vie mondaine, sans tenir compte 
des besoins physiques et en soumettant le corps & toutes 
sortes de tortures — ce fut lui qui montra la voie de 
I nvolution spirituelle, de la liberation morale et du salut 
par une participation active aux affaires pratiques du 
monde environnant. 

130. Ce fut lui qui montra e I’homme sa vraie valeur 
et sa position ; e ceux qui reconnaissaient seulement un 
Dieu incarne ou un fils de Dieu comme leur pr6cepteur 
moral ou guide spirituei, il dit que des 6tres humains 
comme eux, qui n’aspiraient pas £ 6tre deifies, pourraient 
devenir les representants de Dieu sur terre ; £ ceux qui 
consideraient comme leurs dieux des personnages puis- 
sants et les adoraient en tant que tels, il fit comprendre 
que ces faux seigneurs etaient de simples etres humains 
et rien de plus. Ce fut lui qui squligna que personne ne 
pouvait reclamer la saintete, l autorite et la souverainete 
comme etant son du par la naissance, et que personne ne 
naissaii intouchable, esclave ou serf. Ce fut lui et son 
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enseignement qui inspirSrent les notions re I’unit6 de 
I’humanitS, de I’6galit6 des Gtres humains, de la d6mo- 
cratie veritable, et de la liberty rSelle dans le monde. 

131. Si on quitte ce domaine de la pens£e, on peut 
trouver dans le domaine pratique d’innombrables traces 
du gouvernement de cat illettrS, dans les lois et les 
coutumes du monde. Bon nombre de principes de bonne 
conduite, de culture et de civilisation, de puretS de 
pens6e et d’action qui prevalent dans le monde aujourd’hui, 
lui doivent leur origine. Les lois sociales qu’il a donn6es 
se sont infiltrees profond§ment dans les structures 
humaines, et ce processus se poursuit jusqu'£ nos jours. 
Les principes fondamentaux d’6conomie qu’il a enseign6s 
sont presents dans plus d’un mouvement historique et il 
en sera probablement de mdme dans le futur. Les lots 
qu’il a formuiees ont amen6 bien des bouleversements 
dans les theories politiques du monde et continuent 
d’exercer leur influence de nos jours. Les principes fonda¬ 
mentaux de droit et de justice qui portent la marque 
de son gen e ont influence k un degre remarquable 
I’administration de la justice dans les diverses nations, et 
forment un guide toujours valable pour tous ies futurs 
legistes. Cet Arabe ille'.tre fut le premier k mettre sur 
pied pratiquement tout le cadre des relations internatio- 
nales et k r6gler les lois de la guerre et de la paix. Car 
auparavant I’idee n’avait effleure personne qu’il put ex.ister 
un code de I’e'hique militaire et que les relations Inter¬ 
nationales pussent etre r6gl6es sur la base de la simple 
humanity (1). 


(1) Pour plus amples details voir - Al-Jihftd-fil-lalam - de Abut A' la 
Maudoudi. 
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LE PLUS GRAND DES REVOLUTIONNAIRES 


132. Dans le d6fil6 de I’histoire, la silhouette sublime 
de cette personnalit6 merveilleuse domine de si haut tous 
les grands hommes de tous les temps, quo tous les 
h6ros nationaux semblent des nains en comparaison avec 
lui. Aucun d’eux ne poss6dait un g6nie capable de laisser 
line impression profonde dans plus de deu* ou trois 
domaines de la vie humaine. Certains furent de brillants 
th6oriciens, mais ne r6ussirent pas*fit appliquer leurs 
id6es. D’autres furent des hommes d’action auxquels le 
savoir faisait d6faut. Certains sont c6l6bres strateges, 
certains se sont penchds sur un aspect particular de la 
vie, en n6gligeant de ce fait les autres aspects. D’autres 
ont consacr6 leur 6nergie & des v6ri'.6s 6thiques et spiri- 
tuelles, mais ont ignor6 l’6conomie et la politique. D’autres 
se sont occup6s de politique et d’6conomie, mais ont 
n6glig6 la morale et la vie spirituelle. Bref, on rencontre 
des h6ros qui sont des experts darrs une seule branche 
de I’activit6 humaine. II est le seul example de personnalitS 
ou toutes les excellences se trouvent combines. II est un 
phiiosophe et un voyant, et aussi le symbole vivant de ses 
propres enseignements. II est un grand homme d 6tat, et 
un g6nie militaire ; un I6gislateur en m6me temps qu’un 
maitre de morale ; une lumiSre spirituelle et un guide 
religieux. Sa vision p6n£tre tous les aspects de la vie et 
il n’est rien qu’il n’am6liore en s y penchant dessus. Ses 
ordres et ses commandemen*s couvrent un domains 
illimit6, depuis la r6glementation des relations interna- 
tionales jusqu’aux habitudes de la vie quotidienne du 
boire, du manger, de I’hygifcne. II a fond6 toute une 
civilisation sur ses theories, et 6tabli un Squilibre si rare 
dans les aspects divergents de la vie qu’on ne peut y 
trouver aucune faute, dSficience ou lacune. Peut-on citer 
un autre exemple d’une personnalit6 aussi parfaite et 
universelle ? 

133. La plupart des personnalit6s c6l£bres du monde 
sont supposes dtre des produits de leur environnement. 
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Mais son cas & lui est unique. Son environnement ne 
semble avoir eu aucune part dans la formation de sa 
personnalitd. II ne peut non plus dtre prouvd que, histo- 
riquement, sa naissance tut synchronise avec I’ordre des 
choses de I’Arabie de cette dpoque. Ce qu’on peut dire 
tout au plus, c’est que I’Arabie dans les circonstances 0 C 1 
elle se trouvait alors, avait un besoin criant d’une person¬ 
nalitd qui fondrait en une seule nation les tribus rivales, 
et poserait les bases de leur solidarity et de leur bien- 
dtre dconomique en amenant d’autres pays sous leur 
domination — bref, un guide national qui aurait toutes ies 
caractdristiques d’un Arabe de ce temps-ld, et qui, grftce 
k la oruautd, I’oppression, le sang versd, la fourberie et 
I'hypocrisie, ou par n’importe quel* moyen, bon ou mauvais, 
aurait enrichi son propre peuple, et laissd un royaume en 
heritage A ses successeurs. On ne peut prouver aucun 
autre besoin historique de I’Arabie k cette dpoque. 

134. Ce qu’on peut dire tout au plus k la lumidre de 
la philosophie hdgdlienne de I’histoire ou du matdrialisme 
historique de Marx, c'est que I’dpoque et les conditions 
exigeaient la naissance d’un chef qui pourrait crder une 
nation et fonder un empire. Mais la philosophie de Hegel 
ou de Marx, ne peut expliquer comment de telles condi¬ 
tions ont pu produire un homme dont la mission fut 
d'enseigner la morale la plus dlevde, de purifier I’humanitd 
de toutes les impuretds, d’effacer les prdjugds et les 
superstitions de cette dpoque d’ignorance et de tdndbres, 
qui Vegarda au-deld des compartiments Stanches de la 
race, de la nation et du pays, qui posa les fondations 
d’une superstructure morale, spirituelle, culturelle et 
politique pour le bdndfide du monde entier, et non pas 
seulement de son pays, qui, en pratique et non en thdorie, 
plaga les transactions commerciales, la vie civique, la 
politique et les relations internationales sur des bases 
morales et produisit une synthdse si dquilibrde et tempdrde 
entre la vie mondaine et le progrds spirituel, qu’elle est 
considdrde jusqu’d ce jour comma un chef-d’oeuvre de 
sagesse et de prdvoyance, tout comme au temps ou il dtait 
en vie. Est-ce qu’on peut honndtement appeler une telle 
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personne le produit des t£n$bres omnipr6sentes de 
I’Arabie ? 

135. Non seulement il n’apparait pas comma un pro¬ 
duit de son environnement, mais quand on examine sa 
mission, on ne peut que conclure qu’en fait il transcende 
toutes ies limitations de temps et d’espace. Sa vision 
franchit toutes Ies barri&res temporelles et physiques, 
d£passe Ies sidcles et Ies mill6naires, et comprend 
I’essence mdme de I’activite et de I’histoire humaines. 


136. II n’est pas de ceux que I’histoire reldgue k 
I'oubli, et il n'est pas lou6 simplement parce qu’il fut un 
grand chef de son temps. II est un chef unique et incom¬ 
parable de I’humanite, actuel quel que soit le siecle, 
I’epoque. V6ritablement ses enseignements sont actuels 
quelle que soit l’6poque. 

137. Ceux que Ies gens baptisent « faiseurs d’histoire » 
sont seulement des « creatures de I’histoire ». En fait, dans 
toute I’histoire de I’humanite, il est le seul exemple de 
veritable «faiseur d’histoire ». On peut passer au crible 
Ies conditions historiques dans lesquelles v6curent Ies 
grandes personnalit6s qui ont amen6 des revolutions, et 
I’on s’apercevra que dans tous Ies cas, Ies forces de 
renouveau rassemblaient leur impetus en vue d’un boule- 
versement, s’orientaient dans une certaine direction, et 
n’attendaient que le moment propice pour 6clater. En 
am6nageant ces forces k temps pour I’actton, le leader 
revolutionnaire jouait le rdle d’un acteur pour lequel on 
a prevu d'avance une scene et un r6le ; d’un autre c6te, 
parmi tous Ies «faiseurs d’histoire », et Ies figures r6vo- 
lutionnaires de toutes Ies epoques, il fut le seul k devoir 
trouver Ies moyens de rassembier ies materiaux, en vue 
d’une revolution, k devoir produire la sorte d’hommes dont 
il avait besoin pour ses desseins car I’esprit meme de la 
revolution et tous ses accessoires etaient inexistants dans 
le peuple ou son sort fut jete. 
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138. Sa puissance personnalit6 produisit une impres¬ 
sion ind6!6bile sur les coeurs des milliers de ses disciples, 
et les faponna k son id6e. Par sa volont6 de fer, il pr6para 
le terrain pour la revolution, en modela la forme et les 
traits et dirigea les courants d’6v6nements dans la direc¬ 
tion qu’il d£sirait. Peut-or> citer un autre exemple d'un 
faiseur d’histoire aussi exceptionnel, d’un autre r6volution- 
naire aussi brillant ? 


LE TEMOIGNAGE FINAL 

139. On peut m6diter ie-dessus, et se demander 
comment dans cette p6riode de t6n£bres d’il y a mille 
quatre cents ans, dans une region aussi obscure que 
I’Arabie, un commerpant et un berger arabe illettr6 en 
vint k poss6der une telle lumiere, un tel savoir, une telle 
puissance, de tel les capacites et des vertus morales si 
developp6es. 

140. On peut dire qu’il n’y a rien de particulier dans 
son Message. C’est le produit de son propre esprit. S’il 
en avait ainsi, alors il aurait du se proclamer Dieu. 
Et s’il avait fait une telle assertion k cette 6poque, les 
peuples de la terre, qui n’h6sitaient pas k appeler Dieux 
Krishna et Bouddha, et J6sus Fils de Dieu, par pure 
imagination, et qui pouvaient sans scrupules adorer les 
forces de la nature, le feu, I’eau, le vent, auraient volontiers 
reconnu une personnalit6 aussi 6tonnante que Muhammad 
comme le Seigneur Dieu lui-mSme. 

141. Mais voil& : il affirma pr6cis6ment le contraire. 
Car il proclamait : « Je suis un Stre humain comme vous- 
m§mes. Je ne vous ai rien apport6 de ma propre initiative. 
Tout cela m’a ktk r6v6l6 par Dieu. Tout ce que je peux 
poss^der Lui appartient. Ce message dont I’humanite toute 
entire n’est pas capable de produire l’6quivalent, est le 
message de Dieu, il n’est pas le produit de mon propre 
esprit. Chacun de ses mots m’a ktk inspire par Lui, et 
toute la gloire Lui en revient. Tous les actes merveilleux 
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qui parlent en ma favour k vos yeux, toutes las lois que 
j'ai donndes, tous les principes que j*ai 6nonc6s et 
enseignds, rien ne vient de moi. Je serais tout k fait 
incapable de produire de telles choses du seul fait de 
mes capaclt6s personnelles. Je cherche les directives 
divines en toutes choses. Tout ce qu’ll ordonne, je ie 
fais, tout ce qu’l! 6dicte, je le proclame.» 

142. Quel merveilleux et vivifiant exemple de fran¬ 
chise, d’int6grit6, de v6rit6 et d’honneur! Un menteur ou 
un hypocrite essaie g6n6ralement de s’attribuer tout le 
credit des actions des autres, m6i \e quand la fausset6 de 
ce qu'il dit peut 6tre facilement ,>rouv6e. Mais ce grand 
homme ne s’approprie pas le credit de ces exploits, m$me 
quand personne ne pouvait le contredire, puisqu’i! n’6tait 
pas possible de d6couvrir la source de son inspiration. 

143. Peut-il y avoir de preuve plus Sclatante de la 
parfaite honn6tet6 de ses buts, de sa rectitude de carac- 
t6re et de sa grandeur d’&me ! Peut-il y avoir de personne 
plus Sincere que celui qui a repu des dons aussi uniques 
par un moyen secret, et qui pourtant r6v£le la source 
de toute son inspiration. Toutes ces raisons nous font 
in6vitablement conclure qu’un tel homme 6tait le veritable 
messager de Dieu. 

144. Tel 6tait notre saint proph^te Muhammad (la paix 
soit avec lui). II fut un prodige de m6rites extraordinaires. 
un parangon de vertu et de bont6, un symbole de v6rit6, 
un grand ap6tre de Dieu, Son Messager sur la terre. Sa 
vie et sa pens6e, sa sinc6rit6, sa pi6t6, sa bont6, son 
caractere, sa morale, son id6ologie, et ses exploits 
— toutes ces choses sont des preuves irrSfutables de la 
I6gitimit6 de son apostolat. Quiconque 6tudie sa vie et ses 
enseignements sans pr6jug6s attestera qu’en v6rit6, H fut 
le vrai proph^te de Dieu, et que le Coran — le livre qu il a 
donn£ k I’humanit6 — la vraie parole de Dieu. Aucun 
chercheur impartial et s6rieux ne peut manquer d arriver 
k cette conclusion. 
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145. En outre, il taut bien comprendre que c’est 
seulement grace a Muhammad (la paix soit avec lui) que 
nous connaissons maintenant le droit chemin de I'lslam. 
Le Coran et la vie exemplaire de Muhammad (la paix soit 
avec lui) sont les seules sources dignes de confiance 
dont dispose I'humanita pour apprendre la volonta de Dieu 
dans sa totality. Muhammad (la paix soit avec'lui) est le 
Messager de Dieu pour toute I'humanita et la longue 
chaine de prophates s’achave avec lui. II fut le dernier 
des prophates, et toutes les instructions que Dieu dasirait 
transmettre a I’humanita par rdvaiation directe furent 
envoyaes par I’intermadiaire de Muhammad (la paix soit 
avec lui), et sont inscrites dans le Coran et le Sunnah. 
Maintenant, quiconque cherche la varita et dasire devenir 
un musulman honnate et un disciple sincare, doit avoir 
la foi dans le dernier des prophates divins, accepter ses 
enseignements et suivre la voie qu’il a montrae a I'homme. 
Ceci est le varitable chemin du succas et du salut. 


LA FINALIT6 DE L APOSTOLAT 

146. Ceci nous amane a la question de la finalita de 
I’apostolat que nous allons maintenant considarer. 

147. Nous avons daja discuta de la nature de I’apos- 
tolat, et cette discussion met en avidence le fait que 
I’arrivae d un prophate n’est pas un avanement quotidien. 
Ce n’est pas non plus sa prasence in personem qui est 
essentielle pour chaque pays, chaque peuple, chaque 
pariode. La vie et les enseignements des prophates sont 
les phares qui guident un peuple dans le Droit Chemin, et 
aussi longtemps que ses enseignements et ses directives 
sont vivants, il est lui aussi, en quelque sorte, vivant. La 
mort varitable d’un prophate consiste non pas en son 
dacas physique, mais dans la mitigation de ses enseigne¬ 
ments et I’interpolation dans ses directives. Les prophates 
anciens sont morts car leurs disciples ont adultaras leurs 
enseignements, interpoia leurs instructions et entficha leur 
vie exemplaire en y attachant des avanements fictifs. 
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Aucun des anciens livres — la Thora, Zabour (le Psautier 
de David), InjTI (I’Evangile de Jesus) n’existent aujour- 
d'hui dans leur texte originel, et meme leurs disciples 
confessent qu’ils ne possedent pas les originaux. Les 
biographies des anciens prophetes sont tenement me!6es 
de fiction qu’un rapport precis et authentique de leurs vies 
est devenu impossible. Leurs vies sont devenues des 
contes et des legendes et cn ne peut en trouver nulle 
part un rapport digne de foi. Non seulement parce que 
les recits en ont 6te perdus et leurs preceptes oublibs, 
mais parce qu’on ne peut meme pas dire avec certitude 
quand et ou tel ou tel prophe e naquit et fut eiev6, 
comment il vecut et quel code il donna a Ihumanite. En 
fait, la mort reelle d’un prophete consiste en la mort de 
ses enseignements. 

148. En jugeant les faits sur ces crit&res, personne 
ne peut nier que Muhammad (la paix soit avec lui) et 
ses enseignements ne soient vivants. Ses enseignemenis 
sont matters et inalterables. Le Coran — le livre qu il 
a donne & I'humanite — existe dans son texte originel 
sans qu'il y manque un iota. 

149. Le rbcit complet de sa vie (ses paroles, ses 
instructions, ses actions), est conserve avec une exactitude 
totale, et bien que quatorze siecles se soient ecouies, sa 
delineation dans I’histoire est si claire qu it nous semble 
le voir de nos propres yeux. La biographie d'aucun etre 
humain n’a ete aussi bien conservee que celle de 
Muhammad le prophete de I'lslam (la paix soit avec lui). 
Dans toutes les phases de notre vie, nous pouvons cher- 
cher les directives de Muhammad (la paix soit avec lui) 
et prendre exemple sur sa vie. C'est pourquoi il n'y a 
plus besoin d'autre prophete apres Muhammad, le dernier 
des prophetes (la paix soit avec lui). 

150. II existe trois raisons pour lesquelles les pro¬ 
phetes furent suscites. Ce n’est pas seulement pour 
remplacer un prophete decede. Ces raisons peuvent etre 
r6sumees comme suit : 
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a) La doctrine des prophfctes ant6rieurs a 6t6 interpose 
ou corrompue, ou bien ils sont morts et un renouveau 
s’impose. Dans un tel cas, un nouveau proph6te est 
suscite pour expurger les vies impures des gens, et 
restituer a la religion sa forme et sa puret6 primitives. 

b) La doctrine du prophete disparu 6tait incomplete, 
il est n6cessaire de I’amender, de I’amSIiorer ou de la 
completer. C’est alors qu’un nouveau proph6te est envoys 
pour effectuer ces amendements. 

c) Le proph&te precedent tut suscite sp6cialement pour 
telle ou telle nation ou territoire, et un prophete est 
necessaire pour un autre peuple ou un autre pays (1). 

151. Ce sont les trois raisons fondamentales qui font 
qu’un nouveau prop ;<Me est suscite. Un examen attentif 
des faits montre qu’aucune de ces conditions n'existe 
aujourd’hui. La doctrine du dernier des prophetes, 
Muhammad (la paix soit avec lui) est toujours vivante, a 6t6 
parfaitement conserves, et rendue immortelle. Les direc¬ 
tives qu’il a donn6es A I’humanite sont completes, sans 
faille, et sont inscrites dans le saint Coran. Toutes les 
sources de I’lslam sont intactes et chacune des actions 
et des instructions du saint Prophete peuvent etre v6rifi6es 
sans doute possible. Done, comme sa doctrine est intacte, 
il n’y a nul besoin d un nouveau prophete. 

152. Deuxiemement, les directives que Dieu a rev6!6es 
par I’intermediaire du prophete Muhammad (la paix soit 
avec lui) sont sous une forme achevee, et I’lslam est une 
religion universelle complete. Dieu a dit : «Aujourd’hui 
j'ai parfait votre foi — votre religion — et ma munificence 
envers vous. >> Une etude approfondie de I’lslam en tant 
que genre de vie complet prouve la v6racit6 de ces 
paroles du Coran. L’lslam fournit un guide pour la vie 


(1) fi p«ut y avoir un autre cas, ou un prophete est suscite pour aider 
un autre prophete — comme Aaron pour Moise — mais comme ces cas 
sont extr6mement rares — dans le Coran on peut en trouver deux seule- 
ment — et comme ce genre d'apostolat semble avoir 6t6 I'exception et non 
la r6gle g6n6rale, nous n'en avons pas fait un cas 6 part. 
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dans ce monde et pour I’autre vie, et rien de ce qui est 
essential pour guider I’homme n’a gtg omis. La religion a 
gtg maintenant parachevge, et il n’est nul besoin de 
nouvel apostolat sous prgtexte d'imperfection (1). 


153. Enfin, ie message de Muhammad (la paix soit 
avec lui) n’gtait pas desting & un peuple, un pays ou une 
pgriode particulars. II fut suscitg comma Prophgte Uni¬ 
verse!, Ie messager de la Vgritg pour I'humanitg toute 
entidre. Le Coran a commandg g Muhammad (la paix 
soit avec lui) de dgciarer: «0 humanitg, je suis le 
messager envoyg par Dieu pour vous tous. » II a gtg 
dgcrlt comme « une bgngdiction pour tous les peupies 
du monde », et son message a gtg universel. C'est pour- 
quoi aprgs lui, il n’y a plus besoin d'un nouvel apostolat, 
d’ailleurs il a gtg appelg dans le Coran « Kh&tam-un- 
Nabiyyfn » le dernier de la chaTne des vrais prophgtes (2). 

(1) On a pr*tandu qua l« temps Seoul* ast un* raison suffisanta pour 
qu'on ait baaoin d'un nouvaau fluids, at qu'una raligion qui a At* r*v*l*e 
il y a plus da quatorze slides a du cartaiqamant davanir caduqua, inadap- 
tfta aux baaoina d'una Apoque nouvalla. Catta objaction aat d*nu*e da tout 
fondamant. at void oriAvement pourquoi: 

1. Las ansaignamants da I'lslam aont Atarnels car its ont At* rAvAIAa par 
Allah, qui connaft la pass*, la prAaent at I’avanir, at qui aat lui-m*me 
Sternal. Cast la savoir hum&in qui aat limit*, c ast I'oail humain q«Ji na 
p-ut dlatinguar dans la pAnombre das parspactivas futuraa, at non pas 
Diau dont la savoir aat au-del* das limitations da tamps at deapace. 

2. L'lslam ast fond* aur la basa da la natura humalna qui n’a pas vari* 

d'una Apoque * I'autra. Toua las hommas sont issus du m*ma moule qui a 
aarvi d*j* pour las tout pramiara hommas, et fondamantalamant, la natura 
humalna n r a pas Ghana*. ... 

3. Dans la via humalna, II y a un Aquihbre magmflqus antra las *l*mants 

da parmananca at laa Aliments da changamant. Tout n’ast pas totals* 
mant p:rmanant, ni totalamant changaant. Las principas fondamantaux. 
las valaurs da basa n'invitant pas au changamant. Ca font las formas 
sxt*risurss qui changant avac la temps, mais tout an conssrvant cartalnas 
basas immuabias. L Islam a pr*vu da pourvoir aux basoins. * la foia 
da la parmananca at du changamant. Ls Coran at la Sunnah, axposant 
las *tarnsls principas da I'lslam, tandis qiT* I'aida da I'ljtihad, Its psuvsnt 
*tra appliqu*a * chaqua *poqus salon sas basoins. L'lslam ast la saula 
raligion qui ait *tabli un syst*ma pr*vu pour Involution *tarnalla d* la 
oocl*t* humalna an conformit* avac las principas fondamantaux at las 
valaurs parmanantas da la via. _ . 

4. Sciantifiquamant aussi. la racs humalna ast * I'Ags qui fut inadbur* 
par I'apparitlon da I'homma sur la tarra. at aucun changemant *volutif 
fondamsnta! n'ast survanu dans catta phasa. Das civilisations sa sont 
d*valopp*as at affondr*as. das culturas ont grand! puis ont pass*, das 
ampiras ont *marg* at sa sont *croul*s, mais nous nous trouvons tou ours 
dans la m*ma maillon da la grands chains da involution cosmiqua. 
Cast pourquoi I'opinlon a:Ion laquslls las diractivaa donn*es II y a 


n’ont pas da fondamant solids. 

(2^ La Coran at la Hadith aont tr*s axplicltaa sur ca point. La Coran dlt : 
- Muhammad ast la maasagar da Diau at la darnisr das proph*tas (XXXIII, 
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154. Maintenant, par consequent, la seule source 
de connaissance de Dieu et de la vole du salut est 
Muhammad (la paix soit avec lui). Nous ne pouvons 
connaltre I’lslam que par rinterm6diaire de ses ensei- 
gnements, qui sont si complets et si universels qu’ils 
peuvent guider les hommes de tous les temps d venir. 
Maintenant le monde n’a pas besoin de nouveau proph£te, 
il a seulement besoin de gens qui aient une foi totale en 
Muhammad (la paix soit avec lui), qui deviennent les 
porte-etendards de son message, le propagent largement 
sur la terre, et essaient d’instaurer la culture que 
Muhammad (la paix soit avec lui) donna & I’homme. Le 
monde a besoin d’hommes de caract&re qui puissent 
mettre en pratique sa doctrine et 6tablir une soci6t6 
regie par la loi di ine, dont Muhammad (la paix soit 
avec lui) est venu affirmer la supr6matie. Telle est la 
mission de Muhammad (la paix soit avec lui), et de son 
succ&s depend le succ$s de I’homme. 


40) ». Le saint Prophdte a dit lui-mGme : ' II n’y aura pas d'autre prophftte 
aprSs moi . Une autre fois il dit : Ma relation avec (la longue chains 
des) prophOtes peut 6tre iliustrOe par la parabola d un palais : la palais 
6tait magnifiquement construct. Tout y Otait achevS, sauf une place 0(1 il 
manquait juste une seule brique. J'ai rempli cette place et maintenant le 
palais est achevO (cf. Bokhari et Muslim). 
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CHAPITRE IV 


LES ARTICLES DE LA FOI 

155. Avant de poursuivre, il serait bon de revoir et 
de r£sumer les discussions pr£c£dentes. 

a) L’lslam est soumission et ob£issance £ Allah, le 
Seigneur de I’univers. Cependant, comme le seul moyen 
sOr et authentique de Le connaitre et d’apprendre quelles 
sont Ses volont£s et Sa loi se trouve dans les ensei- 
gnements du vrai Proph£te, on peut d£finir I’lslam comme 
une religion exigeant une foi totale dans les enseignements 
du Proph£te, I’acceptation et la mise en pratique de ses 
pr£ceptes de vie. Par consequent,, celui qui rejette I’inter- 
m£diaire du Proph£te et pretend suivre Dieu directement 
n’est pas un musulman. 

b) Dans le passe, des prophetes diff£rents sont 
apparus les uns apr£s les autres. A cette epoque, I’lslam 
etait le nom de cette religion enseignee £ une nation par 
son ou ses prophetes. Bien que I’lslam n'ait -pas varie 
dans sa nature et sa substance, quelle que tut repoque 
ou le pays, les modes d’adoration, les codes de lois, et 
autres regies de details de la vie difteraient legerement 
selon les conditions particulars £ chaque peuple. II 
n’etait par consequent pas necessaire pour gne nation de 
suivre le proph£te d’une autre nation et son devoir se 
bornait seulement £ suivre les directives de son propre 
prophete. 

c) Cette p£riode de coexistence de prophetes multiples 
s’acheva avec I’apparition de Muhammad (la paix soit 
avec lui). II paracheva les enseignements de I'lslam. Une 
loi fondamentale unique fut formul£e pour tout I’univers 
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et il devint le proph&te de I’humanife toute entire. Son 
apostolat nfetait pas destine k un peuple, un pays, ou une 
6poque particulfere, son message etait universel et kernel. 
Les codes anterieurs furent abroges avec I’apparition de 
Muhammad (la paix soit avec lui) qui, a donn6 au monde 
un code de vie complet. Maintenant il n’y aura plus d'autre 
propffete dans I’avenir, plus de nouveau code religieux 
jusqufe la fin du monde. Les enseignements de Muhammad 
(la paix soit avec lui) sont destines k tous les enfants 
d'Adam, & la race humaine toute entire. Maintenant, 
I’lslam consiste k suivre Muhammad, c’est-&-dire k recon- 
naitre sa quality de propffete, croire en sa parole, la 
suivre dans sa lettre comme dans son esprit et se 
soumettre k tous ses commandements et injonctions, qui 
sont ceux de Dieu Lui-rrfeme. Voife ce qu’est I’lslam. 

156. Ceci nous anfene automatiquemqpt k demander : 
en quoi Muhammad (la paix soit avec lui) nous demande- 
t-il de croire ? Quels sont les articles de la foi islamique ? 
Nous allons essayer d’examiner ces articles, de voir 
comme ils sont simples, vdridiques, attachants, valables, 
et combien ils peuvent Clever le statut de I’homme dans 
ce monde comme dans le monde k venir. 


I. - TAWHID - LA FOI EN UN DIEU UNIQUE 

157. L’enseignement le plus fondamental et le plus 
important du Proptfete Muhammad (la paix soit avec lui) 
c’est la foi en I’unicife de Dieu. Cela est exprirrfe dans la 
Kalima primordiale de I’lslam : « La ilkha illallkh » : « II 
n’y a pas d’autre Dieu que Dieu ». Cette belle expression 
est le fondement de I’Islam et son essence nrfeme. C’est 
I’expression de cette croyance qui distingue un vrai 
musulman d’un Kkfir (incroyant), d’un Muchrik (celui qui 
associe d’autres divinifes k Dieu), ou d’un Dahriya (athfee). 
Le fait d’accepter ou de rejeter cette phrase cfee une 
difference 6norme entre les hommes. Ceux qui y croient 
forment une communaufe unique, et ceux qui la rejettent 
torment le groupe adverse. Les croyants progresseront sur 
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la voie du succ£s dans ce monde comme dans I’autre, 
tandis que I'gchec et I’ignominie seront le lot final de 
ceux qui refusent d’y croire. 

158. Mais il est bien Evident que le seul fait de 
prononcer une ou deux phrases ne saurait & lui seul 
causer une difference aussi capitale. Cette difference ne 
peut provenir que de 1’pcceptation consciente de cette 
doctrine et d une adhesion totale £ ses stipulations dans 
la vie pratique. A moins que vous ne connaissiez la 
signification reelle de fa phrase « II n’y a pas d’autre Dieu 
que Dieu » et la portee que son acceptation peut avoir 
sur la vie humaine, vous ne pouvez r6aliser I’importance 
reelle de cette doctrine. Elle ne peut etre efficace que 
dans la mesure ou ces principes de base sont appliques. 
La repetition pure et simple du mot « nourriture » ne peut 
calmer l aiguillon de la faim, pas plus que I’incantation 
d une ordonnance m6dicale ne peut guerir une maladie. 
De mfime, si une personne r6p£te la Kalima sans com- 
prendre son sens ni ses consequences, cette Kalima ne 
pourra pas op6rer la revolution qu’elle est supposee 
apporter. La revolution dans la mentalite et la vie d’un 
etre ne s’accomplira que si la personne saisit le sens 
complet de la doctrine, realise ce qu’elle signifie, y croit 
sinc£rement, I’accepte et la suit dans sa lettre comme 
dans son esprit. Si cette apprehension de la Kalima n’est 
pas realisee, elle n’aura aucune efficacite reelle. Nous 
prenons garde au feu parce que nous realisons qu’il 
bruie ; nous 6vitons le poison car nous savons qu’il est 
model. De m§me, si nous avons pleinement assimiie le 
sens profond du Tawhid, il devrait n6cessairement nous 
faire 6viter, dans pos pensees aussi bien que dans notre 
conduite, toute forme ou nuance d’incr£dulit£, d’ath6isme 
et de polytheisme. Ceci d6couie tout naturellement de la 
croyance en I’unicite de Dieu. 


LA SIGNIFICATION DE LA KALIMA 

159. En Arabe, le mot fl&h signifie «celui qu'on 
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adore », c'est-&-dire un etre qui, en raison de sa grandeur 
et de sa puissance est considers comme digne d’dtre 
ador6, digne qu’on s’incline devant lui en signe d’humilit6 
et de soumission. N’importe quelle creature ou 6tre dou6 
d’une puissance trop grande pour Stre pleinement saisie 
par I’homme est 6galement appel6 « i!Sh ». La conception 
de I’il&h implique la possession de pouvoirs infinis, de 
pouvoirs stup6fiants et prodigieux. II implique aussi qu’on 
depend de I’il&h, mais que lui ne depend de personne. 
Le mot il&h poss^de aussi une id6e de secret et de 
mystere ; I’il&h serait un dtre invisible, 6chappant & nos 
sens. De mot Khuda en persan, Deva en hindi, Dieu en 
franpais, God en anglais, Gott en allemand, ont & peu 
pr6s le m6me sens. D'autres langues uu monde ont aussi 
un mot qui a un sens similaire (1). 

160. Le mot Allah par contre, est le nom propre de 
Dieu. La il&ha Hlall&h signifie Iitt6ralement : « II n’y a pas 
d’il&h autre que I'Etre Supreme connu sous le nom 
d'AHah ». Cela signifie que dans tout I'univers il n’y a 
aucun 6tre digne d'etre ador6 autre qu’Allah, que c’est 
devant Lui seul que les tStes devraient se courber en 
signe d’adoration et de soumission. Qu’ll est le seul Etre 
poss6dant tous les pouvoirs, que tous les hommes ont 
besoin de Sa bienveillance et que tous sont obliges de 
solliciter Son aide. II dmeure cach6 & nos sens et notre 
esprit ne r6ussit pas & apercevoir Sa r6alit6. 

161. Apr6s avoir expliqu6 le sens de ces mots, 
d6couvrons maintenant leur portae r6e!le. 

162. D’apr^s ce que I’on peut connaitre de I’histoire 
humaine des temps les plus recurs, ainsi que d’aprSs 
les vestiges les plus anciens de I ’Antiquity qui nous 
soient parvenus, il apparait qu’& chaque 6poque I’homme 
ait reconnu et ador6 un ou plusieurs dieux. M6me 6 
l’6poque actuelle, chaque nation sur la terre, de la plus 
primitive & la plus civilis6e, croit en une divinity et 

(1) Par example le grec heoe, le latin Deus, le gothlque Quth, I'alle- 
mand Qott, etc. Cf. Encyclopedia Britannlca (Chicago, 1966), vol. X, p. 460. 
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I’adore. Cela prouve que le concept de Dieu et de son 
culte est profond^ment ancr6 dsns la nature humaine. II 
y a quelque chose dans l’3me de I’homme qui Py conduit 
irresistiblement. 

163. On peut alors se demander: qu'est-ce que cette 
id6e, et pourquoi I’homme est-il amen§ k la concevoir ? 
Nous pourrons peut-^tre r6pondre k cette question en 
6tudiant la position de I’homme au sein de Pimmense 
univers. Un examen de Phomme et de sa nature de ce 
point de vue montre qu’il n’est pas tout-puissant, et de 
loin. II ne peut non plus pourvoir- seul k ses besoins, ni 
exister de !ui-m§me et ses pouvoirs ne sont pas infinis. 
En fait, il est une creature faible, frfile et vulnerable. Son 
existence depend d’un nombre incalculable de forces 
sans Paide desquelles il ne peut progresser, mais qui ne 
sont pas toutes totalement en son pouvoir. Parfois, elles 
parviennent en sa possession d’une mantere simple et 
naturelle, et parfois il s en trouve d^muni. II y a beaucoup 
de choses importantes qu’il essaie d’obtenir, sans toujours 
y parvenir, car il n'est pas complement en son pouvoir 
de les acqu^rir. II y a beaucoup de choses qui lui sont 
pr^judiciables : les accidents peuvent an6antir en un 
instant une vie de travail ou tous ses espoirs ; la maladie, 
les soucis et les calamites le menagent continuellement 
et entravent sa marche vers le bonheur. II essaie de les 
6viter mais ii n’est jamais sur d’y parvenir. II exists 
beaucoup de choses dont la grandeur et la majesty lui 
en imposent : les montagnes et les fleuves, les animaux 
gigantesques et les b£tes feroces. Il subit les tremblements 
de terre, les orages et autres calamity naturelles. II observe 
les nuages au-dessus de sa t$te et les voit s’assembler 
et s’ob$curcir, avec des grondements de tonnerre, des 
6c!airs et des torrents de pluie diluvienne. II voit le soleil, 
la lune et les 6toiies dans leur mouvement perp6tuel. II 
se rend compte k quel point ces corps c6lestes sont 
puissants et majestueux, et par contrasts k quel point 
il est Iui-m6me frdle et insignifiant I Les ph6nom6nes 
naturels d’un c6t6, et la conscience de sa propre fragility 
de I’autre, lui font r^aliser sa faiblesse, son humble 
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situation et son impuissance. Et tout naturellement I’idGe 
primaire de divinity coincide avec ce sentiment, it pense 
& Celui qui dompte ces grandes forces. L’id6e de sa 
grandeur lui fait courber ia tyte humblement, le sentiment 
de sa puissance lui fait rechercher son aide ; il le redoute 
et essaie d'6viter son courroux afin de ne pas dtre d6truit. 

164. Au stade primitif de I’ignorance, 1‘homme pense 
que les 6l6ments naturals dont la grandeur et la gloire 
sont visibles, et qui semblent lui 6tre tantbt bienveillants, 
tantdt hostiles, poss^dent en eux-mymes un pouvoir et 
une autority r6elle et que par consequent, ils sont d’es- 
sence divine. C’est ainsi qu’il adore les arbres, les 
animaux, les fleuves, les montagnes, le feu, la pluie, le 
vent, les corps celestes et bien d’autres choses. Ceci est 
la pire forme d’ignorance. 

165. Quand son ignorance commence e se dissiper, 
il finit par realiser que ces elements grandioses et impres- 
sionnants sont en eux-mymes tout e fait impuissants, et 
n’occupent pas une position priviI6gi6e par rapport & 
I’homme, mais p!ut6t inf6rieure. L'animal le plus gros et 
le plus fort meurt tout aussi bien que le genre minuscule, 
et pert toute sa puissance ; le niveau des grands fleuves 
peut monter ou s’abaisser, et memo s’assdcher. L’homme 
lui-meme peut percer les hautes montagnes de tunnels 
ou abaisser leurs sommets. La productivity de la terre 
ne depend pas uniquement d’elle-myme, I’eau la rend 
fertile, la s6cheresse la rend sterile. L’eau elle-mSme n’est 
pas indypendante ; elle depend du vent qui am6ne les 
nuages. Le vent Iui-m6me est sans pouvoir propre et son 
action depend d'autres causes. 

166. La lune, le soleil, les ytoiles ygalement sont 
soumis £ des lois inflexibles dans les limites desquelles 
ils n’ont aucune autonomie. Apr6s avoir consid6r6 cela, 
son esprit envisage alors la possibility de quelque grand 
pouvoir mystyrieux de nature divine qui contrdle les 
objets qu’il voit et qui serait le dypositaire de toute 
autority. Ces ryflexions provoquent la naissance d'une 
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croyance en des pouvoirs mysterieux au-dela des ph6no- 
menes naturels, de dieux innombrables qui sont supposes 
gouverner les differents domaines de la nature, tels que le 
vent, la lumiere, I’eau... L’homme construit des formes 
mat6rielles evocatrices ou des symboles qui les repre¬ 
sented, et commence a adorer ces formes et ces symboles. 
Ceci est egalement une forme d’ignorance ; meme & ce 
stade intellectuel et culturel, la reality reste encore cachee 
k I’esprit humain. 

167. A mesure que I’homme progresse en connais- 
sance et qu’il medite de plus en plus profondement sur 
les problemes fondamentaux de la vie et de I’existence, 
il decouvre une loi puissante et un controle general sur 
i’univers. Quelle regularity parfaite peut etre observee 
dans le lever et le coucher du soleil, dans les vents et 
les pluies, dans le mouvement des etoiles et les succes¬ 
sions des saisons ! Avec quelle harmonie d’innombrables 
forces diverses travaillent en commun, et selon quelle loi 
hautement efficace et supremement sage elles sont coor- 
donnees pour agir ensemble a un temps fixe, pour un 
resultat fixe ! Observant cette uniformity, cette regularity 
et cette obeissance totale a une loi immuable dans tous 
les domaines de la Nature, un polytheiste lui-meme est 
oblige de croire qu’il doit exister une divinite plus grande 
que toutes les autres, exergant I'autorite supreme* Car, 
s’il y avait des divinites independantes et distinctes, toute 
la machinerie de I’univers serait bouleversee. L’homme 
appelle cette divinite principale de noms differents, Allah, 
Permeshvar, God, Dieu, Khuda-i-Khudaigan... Mais tant 
que les tenebres de I’ignorance persistent toujours, il 
continue d’adorer des divinites mineures en meme temps 
que la Divinite supreme*. II imagine que la royaute de 
Dieu ne doit pas etre differente des royautes terrestres. 
De meme qu’un roi de la terre a des ministres, des 
hommes de confiance, des gouverneurs et des officiers 
responsables, de meme les divinites mineures sont autant 
d’officiers responsables sous I’autorite du Dieu Tout- 
Puissant qu’on ne peut approcher qu’apres s'etre concilie 
les graces des officiers sous Ses ordres. On doit egale- 
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ment leur rendre un culte, impiorer Jeur aide et veiller k 
ne jamais les offenser. Ainsi, ils sont considers comme 
des agents par I’intermediaire desqueis on peut parvenir 
au Dieu Tout-Puissant. 

168. Plus I’homme acquiert de connaissance, moins 
I’idee d’une multitude de dieux le satisfait. Le nombre de 
ces divinites mineures commence ainsi k diminuer. Des 
hommes plus eclaires examinent ces divinites plus syste- 
matiquement et decouvrent qu’aucune de ces divinites 
inventees par I’esprit humain n’a un caractere divin ; elles 
sont e!les-m§mes des creatures, comme I’homme, et tout 
aussi impuissantes. Elies sont done abandonnees et 
rejetees les unes apres les autres jusqu’a ce que ne 
subsiste qu’un seul Dieu. Mais le concept d'un dieu unique 
contient encore des traces des elements d’ignorance. 
Certains imaginent qu’il a un corps charnel comme 
I’homme et vit dans un endroit determine. D’autres croient 
que Dieu est descendu sur terre sous une forme humaine ; 
d’autres encore que Dieu, apr6s avoir regie les affaires 
de I’univers s’est. retire et se repose maintenant. Certains 
croient qu’il est necessaire d’approcher Dieu par I'inter- 
m6diaire des saints et des esprits, et qu’aucune demarche 
ne peut aboutir sans leur intercession. Certains imaginent 
Dieu sous une certaine apparence et pensent necessaire 
de* se cr6er des images qu’ils adorent. Ces fausses 
conceptions de I’idee de divinity ont subsists jusqu’e nos 
jours et bon nombre d’entre elles sont encore acceptees 
de nos jours par divers peuples. 

169. Le Tawhid est la conception la plus 6lev6e que 
I’on puisse se faire de la divinity. E!le a ete envoy^e par 
Dieu k I’humanite & toutes les epoques par I'intermediaire 
de Ses Proph&tes. Ce fut cette conception qui fut incul- 
qu6e k Adam au commencement, lorsqu’il fut envoys sur 
terre ; ce fut la meme conception qui fut r6v6!6e k Noe, 
k Abraham, k Moi'se et Jesus (que les benedictions de 
Dieu soient sur eux). Ce fut cette meme conception que 
Muhammad (les benedictions de Dieu soient sur lui) 
apporta k I’humanite. C’est une connaissance pure et 
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absolue, sans la moindre ombre d'ignorance. L’homme 
se rend coupable de chirk, d’idol&trie et de kufr, unique- 
ment parce qu’il s’est d6tourn6 des enseignements des 
prophfctes et s’est fi6 k son propre raisonnement deficient, 
& des perceptions ou des interpretations erronn6es. Le 
TawhTd disperse tous les nuages de I’ignorance et illumine 
I’horizon de la lumifcre de la r<§alit6. Voyons quelles 
r6alit6s significances apporte ce concept de Tawhfd — 
cette petite phrase : « La ilah& illall&h ». Nous compren- 
drons cela en m£ditant sur les points suivants : 

170. D’abord nous avons k examiner la question de 
Punivers. Nous sommes confronts k un univers grandiose 
et infini. L’esprit humain n’arrive pas k discerner son 
origine et k concevoir sa fin. II se meut selon une trajec- 
toire d6termin£e depuis des temps imm6moriaux, et 
continue son voyage dans les vastes perspectives du 
futur. Des creatures sans nombre y ont apparu et 
continuent d’apparaitre chaque jour. Les phSnom&nes 
naturels sont si stupSfiants que Pesprit humain en est 
confondu et frapp6 d’6tonnement. L’homme est incapable 
de comprendre et de saisir la r6alit6 avec sa seule vision 
si limitge. II ne peut croire que tout ceci soit apparu 
simplement par hasard. L’univers n’est pas une masse 
de mature surgie par accident, un conglom6rat d’objets 
chaotiques et d6pourvus de sens. Tout ceci ne peut exister, 
sans Pimpuision d'un Cr6ateur, un Architecte, un Gou- 
verneur. Mais qui a pu cr6er et contrbler cet univers 
majestueux? Celui-IA seul le peut, qui est mattre de 
tout; qui est infini et 6ternel ; qui est tout-puissant, 
omniscient, omnipotent, qui poss^de une sagesse illimit6e, 
qui sait tout, qui voit tout. II doit avoir Pautorit6 supreme 
sur tout ce. qui existe dans Punivers, poss6der des 
pouvoirs infinis, $tre le seigneur de Punivers et de tout 
ce qui s’y trouwe, 6tre d6pourvu de tout d6faut ou 
imperfection. Personne n’a le pouvoir d’interf6rer dans 
son oeuvre. Seul un tel 6tre peut Stre le Cr6ateur, le 
Contrbleur et le Gouverneur de Punivers. 

171. Deuxi&mement, il apparait comme essentiel que 
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tous ces attributs et pouvoirs divins soient concentres 
dans un seul Etre. II est impossible d’imaginer la coexis¬ 
tence de plusieurs personna!it£s ayant & 6galit6 tous les 
pouvoirs et les attributs. Ms entreraient in6vitablement en 
conflit. Par consequent, il ne peut exister qu’un seul et 
unique Etre Supreme ayant le contrdle sur tous les autres. 
On ne peut imaginer deux gouverneurs pour la mfime 
province, ou deux commandants en chef de la m6me 
armee. De meme, il est impensable de supposer la 
repartition de ces pouvoirs parmi diverses divinit6s ; par 
exemple, que I’une d’elle soit toute connaissance, I’autre 
toute providence et une autre encore, source de vie ; 
chacune poss6dant son propre domains reserve. L’univers 
est un tout indivisible, chacune de ces divinites serait 
alors d6pendante des autres dans l’ex6cution de sa t&che ; 
il se produirait in6vitablement un manque de coordination, 
et dans ce cas, le monde serait voue k la destruction. 
Ces attributs divins ne sont pas transterables. II n’est 
pas possible qu’un attribut donn6 appartienne k telle ou 
telle divinity k un certain moment, et qu’il appartienne 
ensuite k un autre moment k une autre divinity. Un Stre 
divin qui est incapable de rester Iui-m6me vivant ne peut 
donner la vie aux autres. Celui qui ne peut protyger son 
propre povvoir divin est tout k fait inapte k gouverner 
I’univers sans limites. 

172. Done, au plus vous r6fl6chissez k ce probl&me, 
au plus vous 6tes convaincu que tous ces pouvoirs et 
attributs divins ne peuvent appartenir qu’£ un Etre unique. 
Done, ie poiyth6isme est une vue de I’ignorance et ne 
peut r6sister k un examen rationnel. C’est une impossibility 
pratique. Les faits de la vie et de la nature ne « collent » 
pas. avec cette explication. Ms am£nent automatiquement 
I’homme k la r6alit6, c’est-£-dire au Tawhid (I'unicity de 
Dieu). 

173. Tout en gardant present k votre esprit cette 
conception correcte et parfaite de Dieu, jetez maintenant 
un coup d’OBil scrutateur sur ce vaste univers. Appliquez 
tous vos efforts k cet examen ; trouvez-vous parmi tous 
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les objets que vous voyez, parmi toutes les choses que 
vous percevez, parmi tout ce que vous pouvez penser, 
sentir ou imaginer — tout ce que votre connaissance peut 
apprdhender — quelqu’un possddant ces attributs ? Le 
soleil, la lune, les dtoiles, les animaux, les oiseaux, les 
poissons, la mattere, J’argent — est-ce que I’un d'entre 
eux possdde ces attributs ? Certainement aucun ! Car tout 
dans I’univers est cr66, contrdte, rdgte, interddpendant, 
mortel et dpftenrtere. Rien ne possdde une autonomie 
d’action ou de decision ; jusque dans les moindres 
mouvements, tout est contrdle par une loi inexorable dont 
il ne peut stecarter. L’impuissance si dvidente de tous les 
objets de la creation prouve que le vdtement de la divinity 
ne convient pas & leur condition. Ms ne renferment pas la 
moindre parcelle de divinity et n’ont absolument rien & 
voir avec elle. Ms sont ddpourvus de pouvoirs divins et 
c’est travestir la vdrite et faire preuve de grande folie que 
de leur attribuer un statut divin. Ceci est la signification 
de « La il&ha », c’est-&-dire « il n'y a pas de dieu » ; aucun 
objet humain et materiel ne poss&de le pouvoir et I’autorite 
divins nrteritant I’adoration et I'obdissance. 

174. Mais notre qudte ne s’arrete pas te. Nous avons 
trouvd que la divinite ne reside dans aucun des dtements 
materiels ou humains de I’univers, et qu'aucun d'entre eux 
n'en poss&de nrteme la plus petite trace. Cette investigation 
nrteme nou& antene & conclure qu’il existe un dtre supreme, 
au-dessus de tout ce que nos faibles yeux voient dans 
I'univers, qui poss&de les attributs divins, qui est la Volonte 
derrtere tous les pftenorrtenes, le Cteateur de cet univers 
grandiose, celui qui contrdle sa loi superbe, gouverne 
son rythme supreme, I'Administrateur de tous les travaux : 
il est Allah, le Seigneur de i'univers et n'a pas d’assocte 
dans sa divinite. C'est ce que signifie : « illalldh » (si ce 
n'est Allah). 

175. Cette conception est supdrieure & toutes les 
autres, et plus vous I’examinerez, plus profonde sera 
votre conviction que c'est le point de depart de toute 
connaissance. Dans chaque domaine de la recherche, que 
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ce soit la physique, la chimie, I’astronomie, la giologie, 
I’iconomie, la politique, la sociologie ou les humanitis, 
vous vous apercevrez que plus vous approfondirez la 
question, plus la viriti de : « La iliha illall&h » sera ivi- 
dente. C’est cette conception qui ouvre les portes de la 
recherche et de I’investigation, et qui projette sur les 
sentiers de la connaissance ia lumiire de la riaiiti. Et 
si vous niez cette riaiiti, ou si vous la traitez avec 
indifference, & chaque pas vous trouverez ia disillusion, 
car la negation de cette viriti ilimentaire enfeve son 
sens riel et sa vraie signification & tout ce qui existe dans 
I’univers. II apparait alors privi de toute signification, et 
les perspectives de progris deviennent confuses. 


LES EFFETS DU TAWHID SUR LA VIE DE L’HOMME 

176. Etudions maintenant les effets que la croyance 
en « La iliha illallih » amine dans la vie d'un homme, et 
voyons pourquoi il devrait toujours riussir dans la vie, 
pourquoi celui qui tejette cette croyance est voui i 
i'ichec, dans cette vie comme dans la vie ultirieure. 

a) Un croyant en cette Kalima n’a pas de prijugis 
ni d’idies itroites. II croit en un Dieu qui est le Criateur 
des cieux et de la terre, le Maitre de I’Est et de I’Ouest, et 
le Pourvoyeur de I’univers tout entier. En vertu de cette 
foi il ne considire rien dans le monde comme itranger i 
lui-mime. II regarde toutes choses dans I’univers comme 
les possessions du mime Seigneur auquel il appartient 
lui-mime. II n'a pas de parti-pris dans ses pensies ni 
dans ses actes. Sa sympathie, son amour et son aide ne 
sont pas riservis i une sphire ni i un groupe particulier. 
Son horizon intellectuel est large, et ses vues libirales 
et aussi illimities que Test le royaume de Dieu. Comment 
cette largeur de vues pourrait itre le fait d’un athie, d'un 
pplythiiste ou de quelqu’un qui croit en une diviniti 
supposie possider des pouvoirs aussi limitis et difec- 
tueux qu’un simple homme ? 
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b) Cette foi produit chez I’homme une estime et un 
respect de soi du plus haut degre. Le croyant sait 
qu’Allah seul est le dbtenteur de tout pouvoir, et que 
personne e part Lui ne peut protbger un homme ou lui 
nuire, pourvoir £ ses besoins, prendre ou donner la vie, 
user d'autorite ou d'influence. Cette conviction le rend 
indifferent, independant et sans crainte vis-e-vis de toytes 
les puissances autres que Dieu. II n’incline jamais la tete 
en hommage devant aucune des creatures de Dieu, ne 
tend les mains devant personne d’autre. II n’est intimide 
par la grandeur de personne. Cette qualite ou attitude 
mentale ne saurait etre produite par aucune autre 
croyance. Car pour ceux qui associent d’autres etres e 
Dieu, ou nient I’existence de Dieu, il leur faut alors preter 
hommage £ des creatures, les consid6rer comme capables 
de leur nuire ou de les proteger,. les craindre et placer 
en elles tous leurs espoirs. 

c) En m6me temps que le respect de soi, cette foi 
produit aussi en I’homme un sentiment de modestie et 
d’humilite. Cela le rend simple et sans pretention. Un 
croyant ne devient jamais orgueiileux, hautain ou arrogant. 
L’orgueil bruyant du pouvoir, de la richesse, n'ont pas de 
place en son cceur, car il sait que tout ce qu’il peut 
poss£der lui a 6t6 donn£ par Dieu, et que Dieu peut retirer 
aussi bien qu’ll peut donner. Par opposition, un incroyant, 
lorsqu’il r£ussit dans le monde, devient orgueiileux et 
prbtentieux, car il croit que son bien est du £ son propre 
m£rite. De m£me, l orgueil et la pretention accompagnent 
in£vitablement le chirck (diverses divinites partageant 
I’autorite de Dieu), parce qu'un Muchrik croit qu‘il a avec 
les divinites un rapport special, qu’elles n’ont pas avec 
les autres. 

d) Cette foi rend i’homme honnete et vertueux. II a la 
conviction qu’il n’existe pour lui d’autre moyen de parvenir 
au succbs et au salut que par la purete de I’fime et par un 
comportement integre. II a une foi sans faille en Dieu qui 
est au-dessus de tout besoin et n est dependant de per¬ 
sonne. Car Dieu est infiniment juste, et personne n’a de 
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part ou d'influence dans I’exercice de Ses pouvoirs 
divins. Cette foi lui fait r6aliser qu’a moins de vivre avec 
droiture et d’agir avec justice, il ne pourra r6ussir. Aucune 
influence ou activity en sous-main ne saurait le sauver 
de la mine. Les kafirs et les Muchriks au contraire, vivent 
toujours sur de faux espoirs. Certains croient que le Fils 
de Dieu s'est sacrifia en expiation de leurs pachas, 
d'autres pensent qu’ils sont les 6lus de Dieu et ne seront 
pas punis ; d'autres croient que leurs saints intercaderont 
aupr&s de Dieu en leur favour ; tancfis que d'autres 
encore font des offrandes a leurs divinitas et croient qu’en 
«achetant * ainsi les dieux ils ont acquis licence pour 
toutes leurs frivolitas et leurs mauvaises actions, et qu'ils 
ont I'impunita. De telles croyances erronn6es les main- 
tiennent dans les mailles du pacha et des mauvaises 
actions, et comme ils dapendent de leurs divinitas, ils 
nagligent de purifier leurs dmes et de vivre des vies droites 
et bonnes. Quant aux athaes, ils ne croient pas a I’exis- 
tence d’un Etre ayant un pouvoir sur eux, devant Lequel 
ils seraient responsables de leurs bonnes ou mauvaises 
actions ; par consaquent, ifs se considarent comme tout 
a fait libres d’agir comme bon leur semble en ce monde. 
Leurs propres caprices deviennent leurs seuls dieux, et 
ils vivent en esclaves de leurs dasirs. 

e) Le croyant n’est jamais abattu ou dacouraga, quelles 
que soient les circonstances. II a une foi inabranlable en 
Dieu qui est le Mattre de tous les trasors de la terre et 
des cieux ; dont la grace et la ganarosita n'ont pas de 
limites, et dont les pouvoirs sont infinis. Cette foi apporte 
a son coeur une extraordinaire consolation, I'emplit de 
satisfaction et entretient son espoir. Quand bien m6me il 
rencontrerait en ce monde le dacouragement a chaque 
pas, si tout contrecarrait ses desseins, si tout venait a 
lui manquer, sa foi en Dieu et la confiance qu’il place en 
Lui ne le quittent jamais, et avec leur raconfort il continue 
la lutte. Une confiance aussi profonde ne peut rasulter 
que de la foi en un Dieu unique. Les Muchriks, les Kafirs 
et les athaes ont des coeurs tremblants car leurs espoirs 
reposent sur des bases fragiles ; et aux heures difficiles 
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ils son* vite submerges par ie ctesespoir et souvent se 
donnent la mort (1). 

f) Cette foi suscite en I'homme un tr$s fort degr6 de 
determination, de perseverance patiente et de confiance 
en Dieu. Une fois qu’il a decide de consacrer ses res- 
sources k suivre les commandements divins pour plaire e 
Dieu, il est certain de jouir du soutien du Seigneur de 
I’univers. Cette certitude le rend fort et ferme comme un 
roc, et aucune difficult^, aucun obstacle ne peuvent lui 
faire abandonner ses resolutions. Le chirk, le kufr ou 
I’ath6isme ne produisent pas de tels effets. 

g) Cette declaration de foi rend I’homme brave et cou- 
rageux . II y a deux raisons qui peuvent rendre un 
homme ISche : 1. La peur de la mort et I’amour de la 
s6curit6 ; 2. L’id6e qu’un autre peut prendre sa vie et 
que I’homme par certains moyens peut 6carter la mort. 
La foi en « La iiaha illallah » purge I’esprit de ces deux 
idees. En ce qui concerne la premiere, le croyant sait 
que sa vie, ses biens et toutes choses appartiennent 
en r6alit£ & D:eu, et il est pret & tout sacrifier pour plaire 
& Dieu. II 6carte facilement la deuxteme id6e parce qu’il 
sait qu’aucune arme, aucun homme ou animal n'a le 
pouvoir de prendre sa vie : Dieu seul en a ie pouvoir. 
Un temps a 6t6 fix6 pour lui et toutes les forces du 
monde conjuguSes ne sauraient dter la vie & quiconque, 
ne serait-ce qu’une seconde avant le temps fix6. C’est 
pour cette raison qu’il n’y a pas de plus brave que celui 
qui a foi en Dieu. Rien ne peut avoir raison de lui : m§me 


(1) Pour se faire une id6e de la situation lamentable qua le ddsespoir 
peut engendrer, le lecteur peut se r£f6rer & l'6tude de M. Collin WNson 
sur la vie moderne : I'Etranaer (2* Edition, Londres 1957). Le temoignage 
du Profasseur Joad est ggalement Eloquent sur ce point. A propos du 
monde occidental il dcrit : « Pour ia premiere fois dans I’h.stoire arrive 
a maturity une generation d'hommes et de femmes sans aucunes convic¬ 
tions religieuses. et qui ne ressentent pas le besoin d en avoir. Ils se 
contentent d'ignorer la question Ils sont ggalement tr6s malheureux et 
le taux des suicides est anormal:ment 6lev6 - (C E M. Joad, Le Present et 
I’Aven r de la Religion, cit6 par Sir Arnold Lunn dans Et pourtant si 
nouveau. Londres 1958. page 228). Quant au monde islamique on peut lire 
avec profit l opinion d un historian non-musulman et sans parti-pris 
- C'est dans ce monoth6isme inconditionneK avec sa foi simple et enthou- 
siaste dans le gouvernement supreme d un Etre transcendant que reside la 
force principale de I'lslam. Ses adeptes jou ssent d un sentiment de conten- 
tement et de resignation inconnu des disciples da la plupart des religions. 
Le suicida est rare dans les pays musulmans. (Philipp K. Hitti, Hlstoire 
dee Arabea, 1951, p. 129). 
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la tempete de I’adversite, les orages de I’opposition et 
I’armee la plus puissante ne peuvent I’abattre. Quand il 
se met k combattre pour Dieu, il peut ecraser une force 
dix fois superieure a la sienne. D’ou est-ce que les 
Muchriks, les Kafirs et les athees pourraient acqu^rir une 
telle determination, une telle force ? lis tiennent leur vie 
pour le plus precieux de leurs biens sur cette terre, et ils 
croient que la mort est apportee par I’ennemi et peut etre 
evitee en s’enfuyant devant iui ! 

h) La foi en La ilaha illallah apporte la paix et le 
contentement du cceur, deiivre l esprit des passions 
subtiles de la jalousie, de I'envie et de la cupidite, et 
fait rejeter I’idee d’utiliser des moyens bas et vils pour 
arriver au succes. Le croyant sail que la richesse est 
dans les mains de Dieu, et qu’ll la repartit plus ou moins 
abondamment selon Son bon plaisir ; que I’honneur, la 
puissance, la renommee et I’autorite — tout est soumis k 
Sa volonte et qu it les attribue comme II I’entend ; que 
le devoir de I’homme consiste seulement a essayer de 
lutter loyalement. II sait que le succes ou !’6chec 
dependent de la grace de Dieu ; s’ll veut donner, aucun 
pouvoir au monde ne saurait L’en empecher, et s’ll ne le 
veut pas, aucun pouvoir ne peut L’y contraindre. Au 
contraire, les Muchriks, les Kafirs et les athees considerent 
que leurs succes ou leurs echecs ne dependent que de 
leurs propres efforts et de I’aide ou de I’opposition des 
pouvoirs terrestres. Par consequent, ils restent toujours 
esclaves de la cupidi'e et de I’envie. Pour arriver au 
succes, ils n hesitent pas a corrompre, flatter, conspirer, 
et k utiliser toutes sortes de moyens indignes. La jalousie 
et I’envie devant le succes des autres les rongent, et ils 
remuent ciel et terre, usant des pires moyens pour provo- 
quer la chute de leur rival heureux. 

i) L’effet le plus important de la formule La iikha illallkh 
est qu’elle amene I’homme a obeir et k observer la loi 
de Dieu. Celui qui a foi en cette formule est sur que Dieu 
connait toutes choses apparentes ou cach6es ; m6me s’il 
commet un p6ch6 dans un endroit secret ou dans les 
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ttndbres de la nuit, Dieu le sait; II connalt jusqu’A nos 
pens6es Informuldes et nos Intentions, bonnes ou mau- 
vaises. Nous pouvons dissimuler devant n’importe qul, 
mais nous ne pouvons rien dissimuler devant Dieu ; nous 
pouvons 6chapper k n’importe qui, mais il est impossible 
d’^chapper k Dieu. Plus I’homme sera convaincu de 
cela, plus il observers les commandements de Dieu ; il 
6vitera ce que Dieu a d6fendu, et il suivra ses comman¬ 
dements, m6me s’il est seul et cach6 dans I’ombre de la 
nuit, car il sait que la surveillance de Dieu ne se reldche 
jamais, et il craint le Tribunal dont il ne peut 6viter le 
jugement. C’est pour cette raison que la condition primor- 
diale et la plus importante pour 6tre un musulman est la 
foi en La il&ha illali&h. «Musulman», on I’a 6k\k vu, 
signifie « ob6issant k Dieu », et I’ob^issance k Dieu est 
impossible k moins qu’on ne croie fermement en La il&ha 
iltall&h, c’est-6 dire qu'il n’y a personne digne d’etre adord 
autre qu'Allah. 

177. Dans les enseignements de Muhammad (les 
benedictions de Dieu soient sur lui), !a foi en un Dieu 
unique est le principe capital, fondamental. C’est la base 
meme de I’lslam et la source de son pouvoir. Tous les 
autres dogmes, commandements et lois de I’lslam reposent 
tous sur cette base. Tous tirent leur force de cette source. 
Ecartez-la. et il ne reste rien de I’lslam. 


II. - LA FOI EN LES ANGES DE DIEU 

178. Le prophfcte Muhammad (la paix soit evec lui) 
nous a en outre appris k croire en 1'existence des anges 
de Dieu. C’est le second article de la foi islamique. II est 
irks important, car il purifie le concept du Tawhtd et 
6carte le danger de toute nuance de chirk (polyth6isme). 

179 Les poiythgistes ont associ6 deux sortes de 
creatures k Dieu : a) celles qui ont une existence mat6rielle 
et sont perceptibles k I’oeil humain, telles que le soieil. la 
lune, les 6toiles, le feu, I’eau, les animaux, les h6ros..» 
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b) celles qui n’ont pas d’existence matgrielle et ne 
peuvent gtre perpues par I’ceii humain ; les gtres invisibles 
que I’homme imagine responsables de I’administration de 
I'univers ; I’un, par exemple, contrdlerait le vent, I’autre 
donnerait la lumigre, un autre apporterait la pluie, et ainsl 
de suite. 


180. Les prgtendus dieux de la premiere catggorle 
ont une existence matgrielle et sont visibles pour I’homme. 
La faussetg de leur pretention & la divinitg a 6t6 pleinement 
exposge par la KslimB La ilgha illall&h. C est suffisant 
pour rejeter I’idge selon laquelle ils possgderaient une 
quelconque parcelle de divinitg, ou qu’ils mgriteraient un 
respect quelconque. 

181. Les gtres de la deuxigme catggorie, du fait qu’ils 
sont invisibles, gchappent £ la perception de I’homme, et 
partant, sont mystgrieux; les polythgistes sont done 
enclins £ avoir foi en eux. Ils les prennent pour des 
divinitgs, pour des dieux, ou pour des enfants de Dieu. Ils 
font des statues & leur image devant lesquelles ils font 
des offrandes. Pour purifier la foi en Tunicit6 de Dieu, et 
pour glimmer la croyance en des creatures invisibles de 
la deuxigme catggorie, cet article de foi particular a 6t6 
expos6. 

182. Muhammad (les b6n6dictions de Dieu soient sur 
lui) nous a inform^ que ces 6tres spirituels qui gchappent 
& notre perception et que les gens prennent pour des 
divinitgs, des dieux, ou des fils de Dieu, sont en r6alit6 
Ses anges. ils ne partagent pas le caractdre diyin de 
Dieu : ils sont sous Son autoritg, et sont si ob6issants 
qu’ils ne peuvent d6roger d’un pouce g Ses comman- 
dements. Dieu les emploie pour administrer Son royaume, 
et ils accomplissent Ses ordres exactement et scrupu- 
leusement. Ils n’ont aucune autoritg pour decider quoi 
que ce soit de leur propre chef; ils ne peuvent presenter 
& Dieu aucun projet de leur invention ; ils ne sont m6me 
pas autorisgs g interegder auprgs de Dieu pour un 
homme. Les adorer et solliciter leur aide est dggradant 
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et avilissant pour I’homme. Car, au premier jour de la 
crSation, Dieu les a fait se prosterner devant Adam, lui 
a accord^ une connaissance plus Stendue que la leur, et 
en le plagant au-dessus d'eux, a fait d’Adam Son propre 
reprSsentant sur terre (1). 

183. Muhammad (les bSnSdictions de Dieu soient sur 
lui) nous a interdit d’adorer les anges, et de leur attribuer 
un carSctSre divin aux c6tSs de Dieu, mais en mSme 
temps il nous a expliquS que les anges Staient des 
crSatures choisies de Dieu, pures de tout pSchS, par 
nature mSme incapables de dSsobSir k Dieu, et Sternel- 
lement chargSs d’exScuter Ses ordres. En outre, il nous 
a informs que ces anges de Dieu nous entourent de 
toutes parts, sont attachSs k nous et sont toujours en 
notre compagnie. Ils observent et notent toutes nos 
actions, bonnes et mauvaises, et gardent un rapport 
complet de la vie de chacun de nous. AprSs notre mort, 
quand nous seront amenSs devant Dieu, ils prSsenteront 
ce rapport complet de I’oeuvre de notre vie sur la terre, 
dans lequel tout aura StS enregistrS fidSlement sans que 
le moindre dStail, mSme le plus insignifiant ou le plus 
soigneusement cachS, ait StS omis. 

184. Nous n’avons pas StS renseignSs plus prScisS- 
ment sur la nature intrinsSque des anges. Seuls quelques- 
uns de leurs attributs et de leurs qualitSs nous ont StS 
citSs, et il nous a StS demands de croire en leur existence. 
Nous n’avons pas d’autre moyen de connaltre leur nature, 
leurs attributs ou leurs qualitSs. Ce serait par cpnsSquent 
pure folie de notre part que de leur attribuer line forme 
ou une quaiitS quelconques de notre propre initiative. 
Nous devons croire en eux exactement comme il nous a 
StS demands. Nier leur existence est Kufr, car premiS- 
rement nous n’avons aucune raison de le faire, et deuxiS- 
mement notre refus d’y croire Squivaudrait k attribuer un 
mensonge k Muhammad (les bSnSdictions de Dieu soient 

(i) P.ut-ll y avoir par conslquant d'aviliaaament plus grand pour 
I nommo quo do sollicitor la favour ot do so proatornor dovant coux qul so 
sont prostorn^s dovant lui I 
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sur lui). Nous croyons en leur existence simplement parce 
que !e veritable messager de Dieu nous en a inform6s. 


IN. - LA FOI DANS LES LIVRES DE DIEU 

185. Le troisteme article de la foi que Muhammad 
(les b6n6dictions de Dieu soient sur lui) nous a command^ 
de croire est la foi dans les livres de Dieu ; les livres qu’ll 
a envoy6s & I’humanitS par I’intermSdiaire des proph^tes 
& diverses 6poques. 

186. Dieu a r6v6l6 Ses livres & Ses proph^tes avant 
Muhammad comme li l a fait pour le Coran & Muhammad 
(la paix soit avec lui). Nous avons 6t6 inform6s des noms 
de ces livres : les livres d’Abraham, la Thora de Moise, 
le Zabour (Psautier) de David, et I’lnjTI (Evangile) de 
J6sus-Christ. Nous ne connaissons pas les noms des 
livres qui avaient 6t6 donn6s & d’autres proph&tes. Par 
consequent, en ce qui concerne I’existence d’autres 
livres religieux, nous ne pouvons pas affirmer avec certi¬ 
tude s’ils 6taient & I’origine des livhes r6v6l6s ou non. 
Mais nous croyons tacitement que tous les livres qui ont 
pu 6tre envoy£s par Dieu etaient vrais. 

187. Parmi les livres que nous avons cites, les livres 
d'Abraham ont disparu et n’ont pas laisse de traces dans 
la litterature mondiale existante. Le Zabour de David (le 
Psautier), la Thora et I’lnjil existent chez les Juifs et les 
Chretiens, mais le Coran nous apprend que les gens ont 
modifie ces livres, et que les paroles de Dieu y sont 
m6langees e des textes de leur propre invention (1). Cette 

(1) Une 6tude mfime superficielle de ces livres de I’Ancien Testament 
et des quatre Evangiles du Nouveau Testament rdvdle qu’ils sont une 
production humaine, que quelques parties seulement des Psaumes originaux 
de David et de I’Evangile ,du Christ y ont 6td incorpor6es. Les cinq 
premiers livres de I'Ancien Testament ne constituent pas la Torah originals, 
mais sont en fait des fragments de la Torah mdl6s a d’autres rdcits Merits 
par des 6tres humains, oil les directives originales du Seigneur sont pefdues 
dans ce fatras. De mftme, les quatre Evangiles du Christ ne sont pas les 
Evangiles originaux teis qu’ils furent donnas par le prophets Christ (la 
paix soit avec lui). Ms sont en fait les biographies du Christ compiles par 
quatre personnes diff6rentes sur la base de ieurs connaissances et des 
rdcits rapportds d’autres t6moins, auxquefs certains fragments de I’Evangile 



oeuvre de modification et d’altSration des Livres est si 
Svidente que les Juifs et les Chretiens eux-mSmes 
admettent qu’ils ne possSdent pas les textes originaux, et 
n’ont que leurs traductions, lesquelles depuis des siScles 
ont subi et subissent encore beaucoup d’altSrations. En 
Studiant ces livres, on trouve de nombreux passages et 
r6cits qui, de toute Evidence, ne peuvent provenir de 
Dieu et celles de I’homme sont mSISes dans ces livres, et 
nous n’avons pas de moyens de connaitre ce qui vient de 
Dieu et ce qui vient de I’homme. On nous a commands 
de croire en des livres rSvSISs antSrieurs, mais cela veut 
seulement dire que nous devons admettre qu avant le 
Coran, Dieu a aussi envoys des livres .par I’intermSdiaire 
de Ses prophStes, qu’ils provenaient tous du seul et mSme 
Dieu : Celui mSme qui a envoys !e Coran, et que la 
rSvSIation du Coran en tant que livre divin n’est pas un 
SvSnement nouveau et Strange, mais qu’elle avait pour 
but de confirmer, rSpSter et compISter les instructions 
divines que les hommes avaient mutilSes ou perdues dans 
I’AntiquitS. 

188. Le Coran est le dernier des livres divins envoySs 
par Dieu, et il existe des diffSrences notables entre lui et 
les livres antSrieurs. Ces diffSrences peuvent Stre briSve- 
ment exposSes comme suit: 


a) Les textes originaux de la plupart des livres divins 
antSrieurs furent perdus et seules restent leurs traductions. 
Le Coran au contraire existe exactement tel qu’il fut 
rSvSIS au ProphSte ; pas un seul mot, pas une seule 
virgule, n’a StS changS. On peut le trouver dans son texte 
originel, et la Parole de Dieu s’est ainsi conservSe pour 
tous les temps S venir. 


b) Dans les livres divins antSrieurs, I’homme a mSIS 
ses propres commentaires aux paroles de Dieu ; dans le 


originel ont At* incorporAs. Mais I'original et e faux, le div n et I [jumain 
eont tenement mAIAs qu it est difficile de distmguer le grain 
Le fait eet que la Parole originelle de Dieu n est coneervAe ni cnez ite 
Juifa nl chez les ChrAliens. Le Coran, au contraire, est IntAgralement 
conaervA et on n’y a pas change ni aoustralt un iota. 
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Coran on ne trouve quo la Parole divine dans sa puret6 
originelle. Ceci est admis m$me par les adversaires de 
I'lslam. 

c) A propos d’aucun autre livre sacr6 poss6d6 par 
les diff6rents peuples on ne peut affirmer sur la base de 
l’6vidence historique qu’il appartienne r6ellement au 
prophfcte auquel il est attribuS. Pour certains mdme, on 
ne sait mSme pas k quelle 6poque ni k quel prophOte ils 
furent r6v6l6s. En ce qui concerne le Coran, les preuves 
qu’il fut r6v6l6 k Muhammad (les benedictions de Dieu 
soient sur lui) sont si nombreuses, si convaincantes et 
si irr6futables que m6me le pire adversaire de I’lslam ne 
peut en douter. Ces preuves sont si detaiil6es, qu’e propos 
de nombreux versets et commandements du Coran on 
connatt avec certitude jusqu’e I’occasion et au lieu de 
leur revelation. 

d) Les livres divins anterieurs avaient 6t6 envoyes dans 
des langues qui sont mortes depuis longtemps. A repoque 
actuelle, aucune nation ou communaute ne parle ces 
langes, et seul un trOs petit nombre de gens peuvent les 
comprendre. Ainsi, meme si ces livres existaient aujour- 
d’hui sous leur forme pure et originate, il serait prati- 
quement impossible e notre epoque de comprendre et 
d’interpr6ter correctement leurs injonctions et de les mettre 
en pratique. La langue du Coran, au contraire, est une 
langue vivante ; des millions de gens la parlent, et d’autres 
millions la connaissent et la comprennent. Elle est ensei- 
gn6e dans presque toutes les university du monde ; tout 
le monde peut I'apprendre, et celui qui n’a pas le temps 
de le faire, trouvera partout des gens qui la connaissent 
et qui pourront lui expliquer le sens du Coran. 

e) Chacun des livres sacr6s des diff6rentes nations 
du monde 6tait adress6 k un peuple particulier. Chacun 
d’entre eux contient un certain nombre de commandements 
qui semblent avoir ktk destines k une Epoque particuiidre 
de I’histoire, et rSpondaient uniquement aux besoins de 
cette 6poque. Ils ne sont plus n6cessaires aujourd’hui, ni 
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ne peuvent dtre mis en pratique de manidre satisfaisante. 
Cela prouve de fagon Sclatante que ces livres gtaient 
destin6s k tei ou tel peupie en particular et non pas au 
monde dans son ensemble. En outre, ils n’avaient pas 
6t6 r6v6l£s pour Stre suivis de mani&re permanente, m$me 
pas par ie peupie auquel ils Staient adress6s ; ils gtaient 
destines k Stre utilises pendant une certaine p6riode 
seulement. Au contraire, le Coran a 6t6 adress6 k toute 
I humanit6 ; pas une seule de ses injonctions ne saurait 
Stre soupgonn6e d’etre adress6 k un peupie en particular. 
De mdme, les commandements du Coran sont tels qu’ils 
peuvent Stre utilises en tout lieu et k toute 6poque. Ce 
fait prouve que le Coran est destine k I’humanit6 toute 
entire et est un code Sternel pour la vie de I’homme. 

f) On ne peut nier que les livres divins ant6rieurs 
renfermaient eux aussi des principes de droiture et de 
vertu ; ils enseignaient eux aussi des principes de moralit6, 
et exposaient le mode de vie propre k plaire k Dieu, mais 
aucun d’entre eux n’6tait assez universel pour embrasser 
tout ce qui est n^cessaire pour une vie humaine vertueuse, 
sans rien omettre ni rien citer de superflu. Certains 
d’entre eux sont excellents sous un certain rapport, 
d’autres sous un autre. Le Coran seul inclut non seulement 
tout ce qu’il y avait de bon dans les livres ant£rieurs, mais 
aussi parach6ve la parole d’Allah, la prdsente dans sa 
totality, et fournit ce code de vie comprenant tout ce qui 
est n£cessaire k I’homme sur cette terre. 

g) A cause des interpretations humaines, beaucoup de 
choses ont 6t6 ins6r6es dans ces livres, qui sont contre 
la realite, r6voltent la raison, et sont un affront k tout 
instinct de justice. On y> trouve des choses cruelles et 
injustes, propres k corrompre les croyances et les actions 
de I’homme. On y trouve en outre, malheureusement des 
choses obscenes, ind6centes et immorales. Le Coran est 
exempt de telles additions ; il ne contient rien qui puisse 
offenser la raison ou la morale. Aucune de ses injonctions 
n’est injuste ou trompeuse ; on n’y trouve pas ia moindre 
trace d’ind6cence ou d'immoralite. Du d6but k la fin, le 
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livre est plem de sagesse et de verite. II contient la 
meilleure des philosophies et des lois pour la civilisation 
humaine. II indique le droit chemin, et guide I’homme au 
succes et au salut. 

189. C est en consideration de ces caracteristiques 
particulieres au Coran que tous les peuples du monde 
ont ete invites k avoir foi en lui, k rejeter tous les autres 
livres et a ne suivre que lui, car il contient tout ce qui 
est essential pour suivre en conformite avec ie bon plaisir 

de Dieu et apres lui il n'y a plus besoin d’aucun autre livre 
divin. 

190. L’etude des differences entre ie Coran et les 
autres livres divins nous fait facilement comprendre que 
la nature de la foi dans le Coran et cede de la foi dans 
les livres anterieurs n'est pas la meme. 

191. En ce qui concerne les livres divins anterieurs, 
le croyant devrait se contenter d’admettre qu’ils emanaient 
tous de Dieu, qu’ils etaient veridiques et avaient ete 
reveies pour remplir k leur epoque un but semblable k 
celui du Coran. Au contraire, en ce qui concerne le 
Coran, le croyant doit avoir la conviction qu’il represente 
la parole mfime de Dieu, qu’il est parfaitement v6ridique, 
que chacun de ses mots a ete rigoureusement conserve, 
et que tout ce qui s'y trouve est juste. L’homme a le 
devoir imperatif de mettre en pratique dans sa vie tous 
les commandements du Coran, et d’eviter tout ce qui est 
contraire k ses pr6ceptes. 

IV. - LA FOI DANS LES PROPH&TES DE DIEU 

192. Dans le chapitre precedent, nous avons vu que 
des Messagers de Dieu avaient ete suscites parmi chaque 
peuple, et que tous apportaient essentiellement la meme 
religion I Islam — que le prophete Muhammad (la paix 
soit avec lui) devait propager par la suite. De ce point de 
vue, tous les Messagers de Dieu appartiennent k la meme 
categorie et se trouvent sur le meme plan. Renier I’un 
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d'entre eux, 6quivaut a les renier tous. et si un homme 
reconnalt et accepte I'un d’entre eux, il doit les reconnattre 
tous. La raison en est fort simple. Supposez que dix 
hommes affirment la m6me chose ; si vous admettez que 
I'un d’entre eux dit la v6rit6, ipso facto, vous admettez 
que les neuf autres disent aussi la v6rit6. Si vous rejetez 
ce que dit I'un d’eux, implicitement vous rejetez les 
paroles de tous les autres. C’est pour cette raison que 
dans I’lslam il est n6cessaire d’avoir une foi implicite 
dans tous les proph&tes de Dieu. Celui qui ne croit pas 
en I’un des prophates est un kafir, mftme si par ailleurs 
il a foi en tous les autres prophates. 

193. II apparatt, selon les traditions, que le nombre 
total des prophates envoy6s aux difterents peuples a des 
apoques diverses est de 124.CXX). Si Ton considers I exis¬ 
tence du monde depuis que I’homme y est apparu et le 
nombre de peuples et de nations diff6rentes qui y ont 
pass6. ce nombre n’est pas tenement 6lev6. Nous de/ons 
positivement croire en ceux des prophates dont les noms 
ont ate mentionn6es dans le Coran. Pour les autres, nous 
devons croire que tous les prophates envoyds par Dieu 
pour guider I’humanite etaient v6ridiques. Ainsi nous 
croyons en tous les prophates suscitas en Inde, en Chine, 
en Perse, en Egypte, en Afrique, en Europe et dans tous 
les pays du monde, mais nous ne pouvons pas ©tie 
positifs a propos de ceux qui ne figurent pas sur la llste 
des prophates cites nom6mment dans le Coran ; furent-ns 
ou non prophetes, nous ne savons rien de ddfini a leur 
suiet. II ne nous est pas permis non plus de rien dire 
contre les saints hommes des autres religions. II est fort 
possible que certains d’entre eux alent At6 des prophetes 
de Dieu, et que leurs disciples aient alt6r6 leurs ensei- 
qnement apr6s leur disparition, exactement comma I on 
fait les disciples de Molse et de J6sus (les b6n6dictions 
de Dieu soient sur eux). Par consequent, chaque fois que 
nous exprimons une opinion quelconque a leur 6gard, ene 
devrait concerner uniquement les pratiques et les rites de 
leurs religions ; quant aux fondateurs de ces religions, 
nous devons nous garder de prononcer un Jugement sur 
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eux, de peur de nous rendre coupables d’irr6v6rence 
envers un Prophete. 

194. Ils etaient des prophetes de Dieu et ils avaient 
6te envoy6s par Lui pour montrer le meme droit chemin 
de « I’lslam » ; sur ce plan, il n’y a pas de difference entre 
Muhammad et les autres prophetes (les benedictions de 
Dieu soient sur eux tous), et il nous est demande de croire 
egalement en eux tous. Mais en depit de leur egalite sur 
ce plan, il existe les differences suivantes entre Muhammad 
et les autres prophetes (les benedictions de Dieu soient 
sur eux tous) : 

a) Les prophetes du passe sont arrives e une epoque 
donnee pour un peuple donne, tandis que Muhammad (les 
benedictions de Dieu soient sur lui) a ete envoy6 pour le 
monde entier et pour tous les temps e venir. (Ce point a 
ete discute en detail dans le chapitre III). 

b) Les enseignements de ces prophetes ont disparu, 
ou bien ce qu’il en reste n’est pas pur et authentique, 
et se trouve le plus souvent meie e de nombreuses affir¬ 
mations aussi erronnees que fictives. Pour cette raison, 
meme si quelqu’un desire suivre leurs enseignements, 
il ne peut le faire. Par contre, les enseignements de Mu¬ 
hammad (les benedictions de Dieu soient sur lui), sa bio- 
graphie, ses discours, sa fagon de vivre, sa morale, ses 
habitudes et ses vertus, bref, tous les details de sa vie 
et de son oeuvre sont conserves. Muhammad (les benedic¬ 
tions de Dieu soient sur lui) par consequent est le seul 
de la longue lignee des prophetes qui soit une personna- 
iite vivante, et dans les traces de qui il est possible de 
marcher avec confiance. 

c) Les directives que nous ont laissees les prophetes du 
pass6 n’6taient pas completes et universelles. Chaque 
prophete etait suivi d’un autre qui effectuait des modi¬ 
fications et des additions aux enseignements et injonc- 
tions de ses predecesseurs, et c’est ainsi que progres- 
saient les r6formes. C’est pourquoi les enseignements des 
prophetes ant6rieurs sont tomb6s dans I’oubli au bout de 
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quelques temps. De toute Evidence, il n'y avait aucun 
besoin de conserver !es enseignements anterieurs du 
moment que des directives amendees et ameiiorees leur 
avaient succede. Finalement, le code parfait tut donne 
& I’humanite par I’interm6diaire de Muhammad (les bene¬ 
dictions de Dieu soient sur iui) et tous ies codes pr6c6- 
dents furent abroges automatiquement. II serait vain et 
imprudent de suivre un code incomplet alors qu’il exist© 
un code complet. Celui qui ecoute la voix de Muhammad 
(les benedictions de Dieu soient sur Iui) ecoute tous les 
prophetes, car tout ce qu'il pouvait y avoir de bon et de 
vaiabie dans leurs enseignements sa retrouve dans les 
siens. Par consequent, celui qui refuse de suivre les 
enseignements de Muhammad, et choisit de suivre un 
autre prophet© ne fait que se priver lui-meme de la somme 
destructions valables et utiles qu’on peut trouver dans les 
enseignements de Muhammad, mais qui n’a jamais existe 
dans les livres des anciens prophetes et qui n’a ete 
reveie© que par I’intermediaire du dernier des prophetes. 

195. C’est pourquoi, il incombe maintenant e chaque 
etre humain d’avoir foi en Muhammad (la paix soit avec 
Iui) et de ne suivre que iui. Pour devenir un vrai musulman, 
un disciple du genre de vie du Prophete, il est n6cessaire 
d’avoir une foi totale en Muhammad (la paix soit avec Iui) 
et d’affirmer que : 

a) II est v6ritablement un prophet© de Dieu ; 

b) Ses enseignements sont absoiument parfaits, 
exempts de toute erreur. 

c) II est !e dernier des prophetes de Dieu ; apres Iui, 
il n’apparaftra plus aucun prophete dans aucune nation 
jusqu’au jour du jugement dernier, ni aucune personne en 
laquelle il serait necessaire de croire pour un musulman. 


V. - LA FOI EN LA VIE ULTERIEURE APRES LA MORT 
196. Le cinquieme article de la foi islamique est la 
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foi en la vie apres la mort. L© prophet© Muhammad (la paix 
soit avec lui) nous a dit de crolre k la resurrection apres 
la mort, et au Jugement Dernier. Les elements essentiels 
de cette foi, tels qu’il nous les a enseign6s, sont les 
suivants : 

— La vie de ce monde et ae tout ce qui s’y trouve 
s’achevera un jour fixe. Ce jour est appeie Qiydmah (la 
Resurrection) et Akhirah (le Dernier Jour). 

— Tous les etres humains qui sont venus au monde 
depuis son commencement seront rappelies k la vie et 
comparaitront devant Dieu qui tiendra un tribunal ce 
jour-ie. Cela s'appelle Hachr : Rassemblement. 

— Le rapport complet des actions, bonnes et mau- 
vaises, de tout homme et de toute femme sera presents 
k Dieu pour le jugement final. 

— Dieu deciders de la recompense finale de chaque 
creature. II pesera nos actions ; celui dont le plateau 
penchera vers le bien recevra une recompense ; celui dont 
les mauvaises actions seront les plus lourdes sera puni. 

— La recompense comme la punition seront adminis- 
trees avec equite. Ceux qui sortiront vainqueurs de cette 
epreuve iront au Paradis et les portes de la beatitude 
eternelle s ouvriront devant eux. Ceux qui seront condam- 
nes parce qu’ils meritaient un chStiment seront envoy6s en 
Enter, lieu de flammes et de tortures. 

197. Ce sont les elements essentiels de la croyance 
en la vie apres la mort. 


POURQUOI CETTE CROYANCE 
EST-ELLE NECECSAIRE ? 

198. La croyance en la vie apres la mort a toujours 
fait partie des enseignements des prophetes, Chaque 
prophete demandait k ses disciples d’y croire, et Muham¬ 
mad (la paix soit avec lui) le dernier des prophetes, fit de 
meme. Cela a toujours ete un point essentiel de i foi 
islamique. Tous les prophetes ont categoriquement declare 
que celui qui n'y croit pas ou en doute est un kafir. II en 



est ainsi, parce qua rejeter I'id6e da la vie ultdrieure prive 
da toute signification tous las autres articles da la foi. Ce 
rejet signifierait aussi qu’une vie vertueuse ne recevrait 
pas da rdcompense, at amdnerait ainsi I'homme 4 mener 
une vie d'ignorance at d’incrddulitd. Essayons d’y r6fl6- 
chir pour mieux comprendre cela. 

199. Dans votre vie da tous las jours, chaque fois 
qu’on vous demande de faire quelque chose, vous pensez 
immddiatement : 4 quoi cela va-t-il servir et qu’est-ce que 
je risque si je ne le fais pas ? C’est dans la nature m4me 
de I’homme. II consid4re instinctivement comme inutile 
une action dont il ne voit pas la n6cessit6. Vous n’avez 
jamais envie de perdre votre temps et votre dnergie 4 
accomplir un travail inutile et improductif. De m6me, vous 
ne faites pas d’effort special pour 6viter une chose qui est 
inoffensive. En r4gle gdndrale, plus vous dtes convaincu 
de I’utilitd de quelque chose, plus votre r6ponse sera 
ferme ■ plus vous doutez de son efficacit4, plus votre 
attitude sera hdsitante. Aprds tout, pourquoi un enfant 
met-il sa main dans le feu ? parce qu it n'est pas convaincu 
que le feu brule. Pourquoi se rebelle-t-il contre l'6tude ? 
Parce qu'il ne saisit pas pleinement I’importance de l'6du- 
cation et les bienfaits qu'elle procure, et ne croit pas en 
ce que ses afnds essaient de lui inculquer. 

200. Considdrez maintenant I’homme qui ne croft pas 
au Jour du Jugement. N'aura-t-il pas tendance 4 considdrer 
la foi en Dieu et en une vie conforme 4 Ses ddsirs comme 
sans consequence ? Quelle valeur attachera-t-il 4 une 
vie passde 4 chercher 4 plaire 4 Dieu ? Pour lui, I’obdis- 
sance 4 Dieu ne lui apporte aucun avanfage, la ddsobdis- 
sance 4 Sa loi aucun inconvenient. Comment lui .sera-t-il 
alors possible de suivre scrupufeusement les injonctions 
de Dieu, de Son Prophete et de Son Livre ? Ou trouvera- 
t-il les motifs et les encouragements n6cessaires pour 
affronter des 6preuves et des sacrifices et pour refuser 
les plaisirs de ce monde ? Si un homme ne suit pas la loi 
de Dieu et ne vit que selon ses propres d6sirs et impul¬ 
sions, 4 quoi lui sert sa foi en I’existence de Dieu, si elle 
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se limite k ceia settlement ? 


201. Ce n’est pas tout. Si vous r6fl6chissez plus loin, 
vous en arriverez k la conclusion que la foi en la vie 
ult6rieure est un facteur determinant, essentiel dans la 
vie de I'homme. Le fait de I’accepter ou de la rejeter 
determine le cours meme de sa vie et de sa conduite. 

202. Un homme qui a en vue le succes ou l’6chec sur 
cette terre seulement, ne se souciera que des bienfaits 
ou des ennuis qui peuvent lui arriver dans cette vie ici- 
bas. II ne sera nullement desireux d’entreprendre des 
bonnes actions, car il n’aura pas par \k l espoir d’y trouver 
un profit mondain, ni d’6viter les mauvaises actions tant 
qu’elles ne porteront pas prejudice k ses intents dans 
ce monde. 

203. Mais un homme qui croit k une vie ult6rieure dans 
I’autre monde, et qui est fermement convaincu des conse¬ 
quences finales de ses actes, considerera les gains ou 
les pertes de ce monde comme temporaires et transitoires, 
et ne risquera pas son salut eternel pour un profit passager. 
II considerera les choses dans une perspective plus large, 
et aura toujours en vue ce qu’il peut gagner ou perdre 
dans reternite. II fera le bien, quoi que cela puisse lui en 
coOter dans ce monde, ou quel que soit le tort que cela 
puisse porter k ses int£r£ts immediats ; il 6vitera le mal, 
quelle que soit (’attraction qu’il exerce sur lui. II jugera 
les choses du point de vue de leurs consequences dans 
I’^ternitd, et ne c&dera pas k ses impulsions ou k ses 
caprices. 

204. II existe done une difference radicale entre les 
conceptions que se font de ia vie un croyant et un 
incroyant. L’un a du Bien une id6e qui ne d6passe pas le 
cadre des b6n6fices immediats qu’il peut acqu6rir dans 
cette vie provisoire, argent, biens mat6riels, c6l6brit6, et 
autres choses semblables qui lui conferent une position, 
la puissance, la gloire et le bonheur en ce monde. Ces 
choses constituent son seul objectif dans la vie. La 
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satisfaction de ses propres d6sirs et sa r6ussite person- 
nelle deviennent I'aipha et I’omSga de sa vie. il n’hSsite 
pas k avoir recours k des moyens cruels et injustes pour 
y parvenir. 

205. De mdme, ce qu’il appeiie une mauvaise action, 
c’est tout ce qui peut lui faire courir un risque ou causer 
du tort k ses int6r6ts en ce monde, perte de ia vie ou de 
ses biens, mauvaise sant6, reputation entach6e, ou autre 
d£sagr£ment. Par opposition k cet homme, ie croyant 
conpoit ie bien et le mai fort differemment. Pour lui, tout 
ce qui plait k Dieu est bon, et tout ce qui suscite Son 
mScontentement et Son courroux est mauvais. Une bonne 
action, selon lui, restera bonne, m£me si elle ne lui rap- 
porte rien en ce monde, ou m£me si elle entraine la perte 
de ses possessions terrestres, ou I6se ses intents per¬ 
sonnels. II est persuade que Dieu le recompenses dans la 
vie eternelle, et que c'est cela le veritable succes. De 
meme, il ne succombera pas aux mauvaises actions, 
simplement pour trouver un profit sur cette terre, car il 
sait que meme s’il 6chappe au chatiment dans sa courte 
vie terrestre, il sera finalement perdant et incapable d’6vi- 
ter le chatiment du tribunal de Dieu. II ne croit pas en la 
relativite de la morale, mais s’en tient aux normes absolues 
r6v6l6es par Dieu et vit en s’y conformant, sans consid6rer 
ce qu’il peut perdre ou gagner en ce monde. 

206. Ainsi, c’est le fait de croire ou de ne pas croire 
en la vie dternelle qui fait adopter k I’homme des chemins 
diff6rents dans cette vie. Pour celui qui ne croit pas au 
Jugement Dernier, il est absolument impossible de fapon- 
ner sa vie de la manure sugg6r6e par I’lslam. L’lslam 
dit : « Ainsi que Dieu, I’a demand^, donnez le Zak&t (la 
charity) aux pauvres ». La r6ponse de I’incroyant sera : 
« Non, car je m’appauvrirais en versant le Zakat; je pro¬ 
tore k la place m’occuper k faire fructifier mon argent ». 
Et quand il effectue la tourn6e de ses d6biteurs, il n’h6site 
pas k confisquer tout ce qui leur appartient, m6me s’ils 
sont pauvres et souffrent de la faim. L’lslam dit : « Dites 
toujours la v6rit6 et 6vitez le mensonge, m6me si vous 
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avez tout k gagner k mentir et tout k perdre k dire la 
verity ». La r6ponse de I’incroyant sera : « Qu’ai-je k faire 
d'une v6rit6 qui ne m’est d aucun profit et qui au contralre 
ne m’apporte que des ennuis ? Pourquoi 6viterais-je de 
rnentir si cela peut me profiter sans que je -coure aucun 
risque, pas mSme celui d’une mauvaise reputation ? » 
L incroyant se trouve en un endroit solitaire et trouve I k 
un metal precieux; dans un tel cas, I'lslam dit : « Cela 
ne vous appartient pas ; ne le prenez pas ». Mais lui 
dira : « C'est une chose que j'ai trouv6e I k par hasard 
sans avoir k d6penser ni k faire d'effort; pourquoi ne le 
prendrais-je pas ? Pe'rsonne ne me voit le ramasser, per- 
sonne n'ira en informer la police ou porter t6moignage 
contre moi devant un tribunal, ou me faire une mauvaise 
reputation parmi mes semblables. Pourquoi ne pas m’ap- 
proprier cet objet de valeur ? - Quelqu’un depose secre- 
tement de I’argent chez cet homme, et meurt quelques 
temps plus tard. L’lslam dit : « Soyez honnetes avec les 
biens d6pos6s chez vous et rendez-les aux h6ritiers du 
d6funt ». L’incroyant dit : « Pourquoi ? II n’y a pas de 
preuve que son bien m’ait 6te confie ; et ses enfants eux- 
mdmes I ignorent. Je peux tr6s bien me I’approprier sans 
difficulte, sans avoir k redouter aucune reclamation I6gale, 
ni aucune tache sur ma reputation, pourquoi ne le ferais-je 
pas ? » Bref, k chaque pas dans la vie, I'lslam le guide 
dans une certaine direction et lui demands d’adopter une 
certaine conduite ;mais lui prendra toujours la direction 
opposee. Car I’lslam mesure et evaiue tout du point de 
vue des consequences 6ternelles ; tandis qu’une telle 
r >onne n a en vue que le resultat immediat et terrestre. 
aintenant vous comprenez pourquoi un homme ne peut 
etre veritablement musulman s'il ne croit pas au Jour du 
Jugement. Etre musulman est une grande chose ; en fait, 
sans cette foi, on ne peut meme pas devenir un honnete 
homme, car renier le Jour du Jugement rabaisse I’homme 
a un niveau inferieur e celui du plus bas des animaux. 
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LA VIE APRES LA MORT: 

UNE APOLOGIE RATIONNELLE 

207. Jusqu’& present, nous avons trait6 du besoin 
et de I'importance de la croyance au Jour du Jugement. 
Consid6rons mainetenant jusqu'a quel point les 6l6ments 
de cette croyance peuvent 6tre expliqu6s rationnellement. 
Tout ce que Muhammad (la paix soit avec lui) a pu nous 
dire sur la vie apr6s la mort peut §tre d6fendu par le 
raisonnement. Bien que notre foi en ce Jour* soit fondle 
sur notre confiance implicite dans le Messager de Dieu, 
la reflection rationnellle non seulement confirme cette 
croyance, mais aussi r6v£le que les enseignements de 
Muhammad (la paix soit avec lui) & cet 6gard sont bien 
plus raisonnables et compr6hensibles que tous les autres 
points de vue sur la vie apr&s la mort. 

208. Sur ce probl6me, on peut trouver les opinions 
suivantes dans le monde : 

a) Certains pensent que rien ne subsiste de I'homme 
aprfcs la mort, et qu’aprfes cet 6vfenement qui achfcve sa 
vie, il n’y a pas d’autre vie. Selon eux, cette croyance est 
saris r6alit6. Ils disent qu’une telle croyance n’est pas 
scientifique, et qu’elle ne peut 6tre d6fendue. C’est I’opi- 
nion des ath6es qui pr6tendent 6tre scientifiques dans 
leurs opinions, prennent & I’appui la science occidentale. 

b) D’autres soutiennent que I'homme pour payer les 
consequences de ses actes revient au monde p6riodique- 
ment. S'il m6ne une vie de p6ch6, dans sa prochaine vie, 
il aura la forme d’un animal, chien, chat,... ou d’un arbre, 
ou bien d’un homme d'une caste inf6rieure. S’il a 6t6 ver- 
tueux, il sdra ressuscite dans une caste sup6rieure. Cette 
conception se trouve dans certaines religions orientales. 

c) II exists une conception qui fait appel i la foi en le 
Jour du Jugement, la Resurrection, la comparution de 
I’homme devant le Tribunal divin, et I'attribution de recom¬ 
pense et de chStiment. C’est la croyance commune & tous 
les prophetes. 
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208. Examinons ces diverses conceptions I’une apres 
I’autre. La premiere, qui s’attribue la caution de la 
science, soutient qu’il n’y a aucune realite dans I’id6e 
de la vie apres la mort. Ses defenseurs disent qu’ils n’ont 
jamais vu personne revenir apres sa mort. Qu’il n’y a 
jamais eu de cas de resurrection. Nous voyons qu’apres 
la mort, I’homme retourne a la poussiere. Par consequent, 
la mort est la fin de la vie, et il n’y a pas de vie apres la 
mort. Mais retiechissons a ce raisonnement. Est-ce vrai- 
ment un argument scientifique ? Est-il r6ellement fond6 
sur la raison ? S’il est vrai qu’on n’a jamais vu de cas 
de resurrection apres la mort, on peut seulement en 
conclure qu’on ne sait ce qui arrive apr&s la mort. Mais 
au lieu de rester dans ces Iimites, ils declarent que rien 
n'arrive aprds la mort, soulignant en meme temps qu’ils 
parlent au nom de I’esprit scientifique ! En fait, ils ne font 
que generaliser e partir de I’ignorance. La science ne nous t 
dit rien — ni de negatif, ni de positif — e ce sujet, et ieur 
affirmation que la vie apres la mort n'existe pas est abso- 
lument d6nu6e de fondement. Une telle affirmation fait 
penser e celle d’un ignorant qui n’a jamais vu d’avion, 
et qui, se fondant sur cette « connaissance », declare que 
les avions n’existent pas ! Si personne n’a jamais vu une 
chose, cela ne veut pas dire que cette chose n’existe pas. 
Aucun homme, pas meme I’humanite tout entiere, s’il n a 
jamais vu une chose, n’a le droit de pr6tendre qu’une 
telle chose n’existe pas et ne peut pas exister. Cette 
pretention est illusoire et rigoureusement anti-scientifique. 
Aucun homme raisonnable ne peut la soutenir. 

209. Considerons maintenant la seconde conception. 
Selon celle-ci, un etre humain est un homme parce que 
dans sa forme animale ant6rieure, il a fait de bonnes 
actions ; et un animal est un animal parce qu’auparavant 
il a commis de mauvaises actions en tant qu’etre humain. 
En d’autres termes, le fait d’etre un homme ou un animal 
est la consequence de nos actions au cours de notre forme 
anterieure. On peut alors poser la question : « Lequel a 
d'abord existe, I’homme ou I’animal ? » Si on r6pond que 
I’homme a pr6c6d6 I’animal, il faut alors admettre qu’il 
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a du £tre un animal avant, et a regu une forme humaine 
en recompense de ses bonnes actions. Si on r£pond que 
c'etait Panimal, il taut admettre qu’il a du y avoir un 
homme avant cela, qui fut transform^ en animal pour ses 
mauvaises actions. Cela nous place dans un cercle 
vicieux, et les d£fenseurs de cette th6orie ne peuvent 
decider de la forme sous laquelle apparnt la premiere 
creature, car chaque naissange implique un stade ant6- 
rieur, de sorte que le stade suivant puisse etre consider 
comme la consequence du precedent. Cela est tout sim- 
plement absurde. 

210. Examinons maintenant la troisieme conception. 
Sa premiere proposition est : « le monde arrivera un jour 
e sa fin. Dieu detruira un jours I’univers, et & sa place 
6voluera un autre cosmos superieur au premier ». Cette 
affirmation est ind6niablement vraie ; on ne peut douter 
de sa veracite. Plus on r6fiechit e la nature du cosmos, 
plus i! est clair que le systeme existant n’est pas perma¬ 
nent et eternel, car toutes les forces qui y travaillent sont 
Iimit6es dans leur nature, et il apparait comme certain 
qu’un jour elles arriveront & §tre 6puis6es. C’est pour- 
quoi les savants sont d’accord pour prSvoir qu'un jour le 
soleil se refroidira et ne produira plus d’6nergie, que les 
6toiles entreront en collision et que tout le syst&me de 
i’univers sera bouleversS et d6truit. En outre, si Involution 
est vraie dans ie cas des constituants de cet univers, 
pourquoi ne serait-elle pas vraie pour la totality de I’uni- 
vers ? Penser que I’univers sera complement an£anti et 
disparaltra est plus probable que de penser qu’il 6voluera 
vers un autre stade, qu’un nouvel ordre de choses 6mer- 
gera dans un 6tat encore plus id6al et am6lior6. 

211. La seconde proposition de cette croyance est 
que « I’homme & nouveau recevra la vie ». Est-ce impos¬ 
sible ? Si oui, comment la vie actuelle de I'homme a-t-elle 
6t6 possible ? !i est Evident que Dieu qui a cr66 I’homme 
dans ce monde peut faire de m§me dans I’autre vie. C’est 
non seulement une possibility, c’est aussi une n6cessit6 
positive, comme on le montrera plus loin. 
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212. La troisteme proposition est « toutes les actions 
de I homme en ce monde sont enregisttees et seront 
presentees au Jour de la Resurrection et du Jugement » 
La preuve de la veracite de cette proposition est fournie 
a notre epoque par la science elle-meme. On a d’abord 
ctecouvert que les sons que nous produisons 6mettent 
des ondes impalpables dans fair et s’eteignent. On a 
decouvert maintenant que le son laisse une trace sur les 
objets environnants et peut etre par consequent reproduit. 
C est sur ce principe que sont faits les disques. De \k 
on peut comprendre que le rapport de chaque mouvement 
de I homme est imprime sur toutes les choses qui sont 
en contact avec les ondes produites par les mouvements. 
Ceci montre que I'enregistrement de toutes nos actions est 
conserve dans sa totalite et peut etre reproduit. 

213. La quatrieme proposition est que « au jour de 
la Resurrection, Dieu tiendra Son Tribunal, et tecompen- 
sera ou punira I’homme pour ses bonnes ou mauvaises 
actions en toute dquite.Est-ce la quelque chose de d£rai- 
sonnable ? La raison elle-meme exige que Dieu tienne 
Son Tribunal et prononce un jugement Equitable. Nous 
voyons souvent qu'un homme fait une bonne action et 
que cela ne lui apporte rien dans ce monde. Nous 
voyons un autre homme qui fait une mauvaise action et 
n en est pas puni ici-bas. Bien plus, nous pouvons citer des 
milliers de cas ou une mauvaise action aboutit au bonheur 
et k la gratification de la personne coupable. Quand on 
remarque ces chosess qui arrivent tous les jours, notre 
raison et notre sens de la justice exigent qu’un temps 
vienne ou I'homme qui fait le bien sera recompensed et 
celui qui fait ie mal puni. Le present ordre de choses, 
comme vous pouvez vous-memes le constater, est soumis 
& la ioi physique selon laquellle I’homme est libre de faire 
le mal s iI en decide ainsi, sans qu’il en supporte n£ces- 
sairement les consequences funestes. Si vous avez un 
bidon d’essence et une boite d’ailumettes, vous pouvez 
mettre le feu k la maison de votre ennemi, et il se peut que 
vous 6chappiez k toutes les consequences de cet acte si 
les conditions terrestres sont en votre faveur. Est-ce que 
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cela signifie qu’un tel crime n’a pas du tout de conse¬ 
quences ? Certainement pas ! Cela signifie seulement que 
son r6sultat imm£diat et physique est apparu, et que le 
r£sultat moral est en suspens. Pensez-vous r6ellement qu’il 
soit raisonnable que ces consequences morales n’appa- 
raissent jamais ? Si vous pensez que tat ou tard, elles 
devront apparaltre, on peut alors se demander : ou ? 
Certainement pas ici-bas, car en ce monde materiel, seules 
les consequences materielles des actions se manifes- 
tent pleinement, tandis que les consequences rationnelles 
et morales n’apparaissent pas toujours. En fait, elles ne 
pourront se manifester qu’avec I’instauration d’un nouvel 
ordre de choses, ou les iois rationnelles et morales 
prevaudront et auront la preponderance absolue, et oil les 
Iois materielles leur seront assujetties. II s’agit du nouveau 
monde qui, nous I’avons dit precedemment, est le pro¬ 
chain stade evolutif de I'univers. II est evolutif dans le 
sens qu'il sera gouverne par des Iois morales plutdt que 
materielles ; les consequences rationnelles des actions 
humaines, qui aujourd’hui sont suspendues en tout ou en 
partie en ce monde, apparaitront alors. Le salut de 
I’homme sera determine par sa valeur rationnelle et morale, 
selon sa conduite dans cette vie de mise £ l’6preuve. 
Alors, vous ne verrez plus un homme capable oblige de 
se soumettre £ un imbecile, ou un homme moralement 
superieur occuper une position inf£rieure £ une canaille, 
comme c ost maintenant le cas en ce monde 


214. La derni£re proposition de cette croyance est 
{'existence du Paradis et de I’Enfer, qui n’a rien non plus 
d’impossible. Si Dieu peut cr£er le soleil, la lune, les 
etoiles et la terre, pourquoi ne pourrait-il pas cr£er le 
Paradis et i’Enfer ? Quand il tiendra son Tribunal et 
prononcera des jugements £quitab!es, r£compensant ceux 
qui le meritent et punissant les coupables, il doit y avoir 
un endroit ou les hommes de m6rite pourront jouir de leur 
r£compense-bonheur ( bonheur et gratifications de toutes 
sortes — et un autre endroit ou les condamn£s subiront 
ravllissement, la douieur et la mis£re. 
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215. Aprfcs avoir examine toutes ces questions, toute 
personne raisonnable arrivra & la conclusion que la foi 
en la vie apr£s la mort est la plus rationnelle des concep¬ 
tions, et qu’il n’y a rien en elle d’irraisonnable ou d’impos- 
sible. En outre, quand un vrai prophete comme Muhammad 
(les benedictions de Dieu soient sur lui) a affirme cela 
comme une verite absolue, et que nous savons qu’il n’a 
jamais dit que ce qui etait bon pour nous, la raison 
nous porte k croire en cela aussi implicitement et non pas 
e rejeter cette foi sans raisons valables. 

216. Les articles ci-dessus sont les cinq Articles de la 
Foi qui constituent la base de I’lslam. Leur substance est 
contenue dans la courte phrase appeiee Kalima-e-Tayyi- 
bah. Lorsque vous declarez « La ilaha illallah » ( il n’y 
a pas d’autre Dieu que Dieu) vous rejetez toutes les 
fausses divinites, et proclamez que vous etes une creature 
du Dieu Unique ; et quand vous ajoutez « Muhammad-ur- 
Rasululiah », (Muhammad est le messager d Allah) vous 
confirmez et admettez I’apostolat de Muhammad( les bene¬ 
dictions de Dieu soient sur lui). Le fait d’admettre son 
apostolat entratne la foi en la nature divine et les attri- 
buts de Dieu, en Ses anges, Ses livres reveies, et en la 
vie apres la mort. II vous oblige aussi k suivre avec zeie 
la voie de 1’obeissance et de I’adoration de Dieu que le 
prophete Muhammad (la paix soit avec lui) nous a indi- 
qu6e. C’est \k que reside le chemin du succes et du salut. 
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CHAPITRE V 


LA PRIERE ET L’ADORATION 

217. La discussion pr6c§dente a soulign6 que le pro- 
ph6te Muhammad (la paix soit avec lui) nous a ordonn6s 
de croire en cinq articles de foi : 

a) Foi en Dieu qui n’a pas d’associ6 dans Sa divinit6 ; 

b) foi en les anges de Dieu ; 

c) Foi dans les livres divins et dans le Coran en tant 
que dernier des livres ; 

d) Foi en les proph^tes de Dieu, et en Muhammad( les 
benedictions de Dieu soient sur lui), le Messager final ; 

e) Foi dans la vie apres la mort. 

218. Ces cinq articles constituent le fondement de 
I’lslam. Celui qui y croit entre au sein de I’lslam et devient 
un membre de la communaute musulmane. Mais il ne 
suffit pas de proclamer sa foi verbalement pour devenir 
un musulman complet. Pour le devenir, il faut appliquer 
integralement les instructions Iaiss6es par Muhammad 
(la paix soit avec lui) telles qu’elles lui ont 6te inspires 
par Dieu. Car la foi en Dieu entraine n^cessairement 
l obeissance pratique £ Sa parole ; et c’est l’ob6issance 
a Dieu qui constitue Nslarn. Par cette foi vous proclamez 
qu’Allah seul, le Dieu Unique est votre Dieu ; cela signifie 
qu'll est votre Cr6ateur et vous Sa creature ; qu’ll est votre 
Maitre et vous Son esclave ; qu’ll est votre Chef et vous 
Son sujet. Apr6s I’avoir reconnu comme votre MaTtre et 
Chef, si vous refusez de Lui ob6ir, vous £tes de votre 
propre aveu un rebelle. En meme temps que vous avez foi 
en Dieu, vous croyez que le Coran est le livre de Dieu. 
Cela signifie que vous avez admis tout le contenu du 
Coran comme inspire par Dieu. Ainsi il est de votre devoir 



d’accepter, et d’obdir & tout ce qui s’y trouve. En mfime 
temps vous avez admis que Muhammad (la paix soit avec 
lui) est le Messager de Dieu ; ce qui signifie que vous 
avez admis que chacun de ses ordres et de ses inter¬ 
dictions viennent de Dieu. Si vous admettez cela, il est 
de votre devoir de lui obdir. Par consequent, vous ne 
serez un musulman complet que lorsque vos actes seront 
en accord avec vos paroles, sinon votre Islam restera 
incomplet. 

219. Voyons maintenant les regies de conduite que 
Muhammad (la paix soit avec iui) a enseigndes tel les 
qu’elles lui ont dtd inspires par le Tout-Puissant. Les points 
capitaux a cet dgard sont les Ibdddt — les Devoirs Pri- 
mordiaux qui doivent etre observes par chaque personne 
se rdclamant de la communautd musulmane. 


L’ESPRIT DE L IBADAT - OU L ADORATION 

220. « Ib&dat » est un mot arabe derive de Abd 

(esclave) et il signifie soumission. II repr6sente le fait 
qu’Allah est votre Maitre et que vous etes Son esclave, 
et que tout ce qu’un esclave peut faire pour ob6ir et 
plaire & son maitre est un Ibddat. Le concept islamique 
de ribSdat est tres large. Si vous purifiez votre langage 
des grossi6retes, du mensonge, de la medisance et des 
insultes, que vous disiez toujours la vdritd et parliez de 
choses vertueuses, et que vous fassiez tout cela unique- 
ment parce que Dieu I ’a ordonnd ainsi, ces actions cons¬ 
tituent un Ibddat, bien qu’elles puissent paraltre sans 
rapport avec la religion. Si vous suiviez la loi de Dieu dans 
son esprit comme dans sa lettre dans vos affaires com- 
merciales et dconomiques, et que vous restiez fiddles dans 
vos rapports avec vos parents, vos amis et avec tous 
ceux qui sont en contact avec vous, vdritablement toutes 
vos activitds sont des Ibdddt. Si vous aidez les pauvres, 
les affamds et les gens dans la ddtresse, si vous faites 
cela non pas dans votre intdrdt personnel, mais seulement 
pour rechercher le plaisir de Dieu, cette attitude aussi est 
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Ibtdat. Mtme vos activitts tconomiques — les activitts 
que vous entreprenez pour gagner votre vie et entretenir 
les personnes £ votre charge — sont Ibtdat si vous les 
effectuez avec honnttett et vertu, et que vous observez 
la loi de Dieu. Bref, toutes vos activity et votre vie entitre 
sont Ibtdtt si elles sont en accord avec la loi de Dieu, 
si votre cceur est rempli de Sa crainte, si votre objectif 
ultime en entreprenant toutes ces choses est de recher- 
cher le plaisir de Dieu. Ainsi, chaque fois que vous faites 
le bien ou que vous evitez le mal par crainte de Dieu dans 
n’importe quel domaine ou activity, vous accomplissez vos 
obligations islamiques. C’est la veritable signification de 
I’lslam : I’homme doit se soumettre totalement au plaisir 
d’Allah, conformer sa vie entire au module tract par 
I’lslam, sans exception aucune. Pour arriver t rtaliser ce 
but, une strie de Ib&dat precis a ttt constitute, qui sert en 
quelque sorte de cadre d’entrainement. Plus nous suivrons 
I’entrainement assidument, mieux nous serons tquipts 
pour trouver I’harmonie entre nos idtaux et notre conduite 
pratique. Les Ibadat sont done les piliers sur lesquels 
repose I’tdifice de I’lslam. 


SALAT 

221. Le Saltt est la premitre et la plus importante 
de ces obligations. Qu’est-ce que le Sal&t ? Ce sont les 
pritres quotidiennes obligatoires par lesquelles vous rtpt- 
tez cinq fois par jour les articles sur lesquels repose votre 
foi. Vous vous levez de bonne heure le matin, vous faites 
votre toilette, et vous vous prtsentez devant votre Seigneur 
pour la pritre. Les mouvements que vous faites pendant 
les pritres symbolisent I’esprit de soumission ; les reci¬ 
tations des pritres vous rappellent vos devoirs envers 
votre Dieu. Vous cherchez Ses directives et Lui demandez 
sans reltche de vous permettre d’tviter Sa coltre et de 
suivre le droit chemin. Vous lisez des passages du Livre 
du Seigneur ttmoignant ainsi de la vtracitt du Prophtte, 
et ainsi vous ravivez votre croyance dans le Jour du Juge- 
ment et le fait que vous avez £ comparattre devant votre 
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Seigneur et rendre compte de votre vie tout entire. C’est 
amsi que commence votre journee.. Puis quelques heures 
plus tard le muezzin vous appelle a la prtere, et £ nou¬ 
veau vous vous soumettez a Dieu et renouvelez votre 
pacte avec Lui. Vous vous degagez de vos obligations 
mondaines pendant quelques instants et demandez au¬ 
dience au Seigneur. Ceci une fois de plus vous rappelle 
votre role reel dans la vie. Apres cette recons§cration, 
vous retournez a vos occupations ; puis de nouveau vous 
vous presentez au Seigneur quelques heures plus tard. 
Ceci a nouveau vous sert de rappel, et de nouveau vous 
concentrez votre attention sur les stipulations de votre 
foi. Lorsque le soieil se couche et que les tenebres de 
la nuit commencent a vous envelopper, vous vous soumet¬ 
tez de nouveau a Dieu en prieres, de maniere & ne pas 
oublier vos devoirs et vos obligations dans les ombres 
approchantes de la nuit. Et puis quefques heures plus 
tard, a nouveau vous apparaissez devant votre Dieu, et 
c est votre derniere priere de la journee. Ainsi, avant 
d aller dormir, encore une fois vous ravivez votre foi et 
vous vous prosternez devant votre Dieu. C’est ainsi que 
vous achevez la journee. La frequence et I’heure des 
prieres ont pour but de ne jamais vous laisser oublier 
quel est I'objet et la mission de votre vie dans le tour- 
billon des activity du monde. 

222. II est facile de comprendre comment les prieres 
quotidiennes fortifient les bases de votre foi, vous pr6- 
Darent & observer une vie de vertu et d’ob£issance & Dieu 
et ravivent cette foi d’ou jail Iissent le courage, la sinc6- 
rite, la reflexion, la purete de cceur et de I’Sme et le 
raffermissement de ia morality. 


223. Voyons maintenant comment cela est r6a!is6. 
Vous faites vos ablutions de la mani&re prescrite par le 
Saint Prophete (la paix soit avec lui). Vous dites vos 
prieres egalement selon les instructions du Prophete. 
Pourquoi le faites-vous ? Tout simplement parce que 
vous croyez a I’apostolat de Muhammad (la paix soit avec 
lui) et que c’est votre devoir absolu de lui ob§ir sans 
discuter. Pourquoi ne faites-vous pas des fautes volon- 
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tairement en recitant le Coran ? N’est-ce pas parce que 
vous considerez ce texte comme la Parole de Dieu, et que 
vous estimeriez commettre un peche en deviant de sa 
lettre ? Dans les prieres vous recitez beaucoup de choses 
a voix basse, et si vous ne les recitez pas ou si vous 
faites des erreurs il n’y a personne pour vous contrdler. 
Mais vous ne faites jamais cela volontairement. Pour- 
quoi ? Parce que vous croyez que Dieu est toujours 
vigilant, qu’ll ecoute tout ce que vous recitez, et qu’ll 
est au courant de toutes les choses visibles ou cachees. 
Qu'est-ce qui vous fait reciter v>s prieres meme en des 
lieux ou il n'y a personne pour vous demander de les 
faire, ou meme pour vous voir les dire ? N’est-ce pas a 
cause de votre conviction que Dieu vous observe tou¬ 
jours ? Qu'est-ce qui vous fait quitter vos affaires impor- 
tantes et autres occupations et vous precipiter a la mos- 
quee pour la priere ? Qu’est-ce qui vous fait abreger 
votre sommeil aux petites heures du matin, aller & la 
mosquee dans la chaleur de midi, et abandonner vos 
distractions du soir pour la priere? Est-ce autre chose 
que votre sens du devoir — le fait que vous realisez 
que vous devez assumer votre responsabilite envers le 
Seigneur coute que coute ? Et pourquoi redoutez-vous de 
faire des fautes en disant vos prieres 9 Parce que votre 
coeur est rempli de la crainte de Dieu, et que vous savez 
que vous devez comparaitre devant Lui au Jour du Juge- 
ment et rendre compte de votre vie tout entiere. Peut-il 
y exister de meilleure methode d'entrainement moral et 
spirituel que les prieres ? C’est cet entrainement qui fait 
d’un homme un musulman parfait. Les prieres lui rappel- 
lent son pacte avec Dieu, ravivent sa foi en Lui, et lui font 
qarder toujours presente a son esprit sa foi dans le Jour 
du Jugement. Elies 1’aident a se conformer aux principes 
du Prophete et le poussent a observer ses devoirs. Les 
prieres sont le meilleur moyen de pousser I’homme h 
conformer sa conduite a ses ideaux. De toute Evidence, 
s, un homme a une conscience de ses devoirs envers 
son Createur si aigue qu’il la place au-dessus de tous 
les biens terrestres et qu’il ne cesse de la raffermir au 
moyen de la priere, il restera probablement honnete dans 
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ses actions car sinon il attirerait !e m6contentement de 
Dieu qu’il a toujours jusque-l& reussi a 6viter. II restera 
fidele h la loi de Dieu a travers toutes les phases de la 
vie, comme il la suit deja en disant les cinq prieres quo- 
tidiennes. On peut compter sur cet homme dans des 
domaines autres que la religion 6galement, car si les 
ombres du peche ou de la ruse I’approchent, il essaiera 
de les eviter par crainte du Seigneur, crainte toujours 
pr6sente a son esprit. Et meme si apr6s un entrainement 
aussi vital, un homme se conduit mal dans d’autres 
domaines de la vie et enfreint la loi de Dieu, cela ne peut 
venir que de certaines depravations qui lui sont propres. 

224. Done, nous ie r6petons, vous devez dire vos 
prieres en assemblee, particuli&rement les prices du 
vendred;. Cela cr£e parmi les musulmans un lien d’amour 
et de comprehension r£ciproque. Cela 6veilie en eux le 
sentiment de ieur unite collective et nourrit en eux la 
notion de fraternite nationale. Tous disent leurs prieres 
en assemblee et cela Ieur inculque un profond sentiment 
de fraternite. Les prieres sont aussi un symbole d'6galit6, 
car les pauvres comme les riches, les puissants comme 
les humbles, les dirigeants comme les dirig6s, les savants 
comme les i!lettres, les noirs comme les blancs, tous sont 
sur le meme rang et se prosterneront devant Ieur Seigneur. 
Les prieres Ieur inculquent aussi un profond sentiment 
de discipline et d’ob6issance au chef choisi. Bref, les 
pri&res, les entrainent dans toutes les vertus qui permettent 
le d6veloppement d’une riche vie individuelle et collective. 

225. Voici quelques-uns des bienfaits qu’on peut reti- 
rer des prieres quotidiennes (1). 

226. Si nous refusons de les utiliser, nous, et nous 
seuls, sommes perdants. Si nous nous soustrayons au 
devoir des pri&res, cela signifie deux choses : que nous 
ne reconnaissons pas les prieres comme notre devoir; 

(1) Pour une discussion plus d6taill6e de la nature et de la signfi- 
catlon du Salftt, voir le livre en urdu de Maulana Maududi • IslAmi 
ibfidfit Par Ek Tahqtqi Nazar (Trait6 du cults Islamique). 
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ou bien que nous les reconnaissons comma notre devoir, 
mais que pourtant nous 6ludons cette obligation. Dans le 
premier cas, notre pr^tendue foi est un mensonge hon- 
teux, car si on refuse d’accepter des ordres, par m6me 
on rejette I’Autorite qui les donne. Dans le deuxteme cas, 
si nous reconnaissons I’Autorite, mais que nous nous 
moquons de ses ordres, alors nous sommes les plus 
inconsistantes des creatures de la terre. Car si nous 
pouvons faire cela ci la plus haute autorit6 de I’univers, 
qu'est-ce qui garantit que nous ne ferons pas de mdme 
dans nos rapports avec les autres etres humains ? Et si 
la tricherie pr^domine dans un soci6t6, quel enter de 
discorde cela deviendra ! 


LE JEUNE 

226. Ce que les prieres essaient de produire cinq fois 
par jour, le jeune pendant le mois du Ramadan (le neu- 
vieme mois de I’ann6e lunaire) le fait une fois par an. 
Pendant cette p6riode, de I’aube au coucher du soleil, 
nous ne mangeons pas une miette de nourriture, ni ne 
buvons une goutte de liquide, quelle que soit I’attraction 
de la nourriture, et quelles que soient notre faim et notre 
soif. Qu’est-ce qui nous fait endurer volontairement de 
tel les rigueurs ? Ce n’est rien d’autre que la foi et la 
crainte de Dieu et du Jour du Jugement. A chaque 
instant pendant notre Jeune, nous r^primons nos passions 
et nos d6sirs, et nous proclamons par notre conduite la 
supr^matie de la loi divine. Cette conscience du devoir 
et resprit d’endurance que le jeOne permanent pendant 
un mois complet nous inculque nous aide k fortifier notre 
foi. La rigueur et la discipline pendant ce mois nous 
mettent face k face avec les r6alit6s de I’existence et 

o nous aident k faire de notre vie pendant le reste de 

I’ann6e une vie de veritable soumission k Sa volont6. 

227. D’autre part, le jeune a un impact 6norme sur 
la soci6t6, car tous les musulmans, quel que soit leur 
statut, doivent respecter le jeune pendant le mdme mois. 
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Cela souligne Legality essentielle des hommes, et cree 
en eux un sentiment encore plus profond d’amour et de 
fraternity. Pendant le Ramadan, le mal se cache tandis 
que le bien passe au premier plan, ei toute latmosphyre 
est impregn£e de piyty et de purety. 

228. Cette discipline nous a ety imposye pour notre 
propre bien. Quant y ceux qui n’accomplissent pas ce 
devoir primordial, on ne peut pas compter davantage sur 
eux pour I’accomplissement de leurs autres devoirs. 
Mais les pires sont ceux qui pendant ce mois sacry 
n hysitent pas & boire et y manger en public. Leur conduite 
prouve qu’ils ne tiennent aucun compte des commande- 
ments d’Allah en lequel iIs osent pourtant proclamer leur 
foi comme en leur Createur. Outre cela, iIs montrent aussi 
qu i’s ne sont pas des membres loyaux de la communauty 
musulmane — ou plutot qu’ils n’ont rien y voir avec elle. 
De toute yvidence, pour ce qui est de I'obyissance y la 
loi, du respect et de la confiance qu'on peut placer en 
eux, on peut s attendre au pire de la part de tels hypo¬ 
crites. 


LE ZAKAT 

229. La troisieme obligation est le Zakat Chaque 
musulman dont la condition financiere est au-dessus d’un 
certain minimum prycisy, doit payer annuellement 2,5 % 
de ses ypargnes (1) y I’un de ses semblables, dans le 
besoin, y un nouveau disciple de I'lslam, y un voyageur 
£ une personne endettbe (2). 


(1) Le ZakSt n'est pas seulement sur i'argent mais aussi sur l or et les 
m6taux precieux, les marchandises. le betail et autres biens On peut 
connaitre le taux du Zakat pour toutes ces possessions d’apres les livres 
du Fiqh ; il nest pas cite ici par economic de place. C’est pourquoi on 
ne mentionne ici que le taux pour I argent 


(2) II taut noter que le Saint Prophets a interdit a sa descendance de 
£?wi ev .°'Lr ,?A. Za , kdt Bien qu 11 soit obligatoire pcur les HSchimites de 
payer le Zakat, iIs ne peuvent le percevoir mSme s ils sont pauvres et dans 
le besoin Si quelqu'un veut aider un pauvre H4chimite, il peut lui faire 
un present. II ne peut Stre aide avec les fonds du Zakat 
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230. Ceci est le minimum. Pius vous payez, plus 
grande sera la recompense qu'Allah vous accordera. 

231. L’argent que nous versons & titre de Zakat n'est 
pas quelque chose dont Allah a besoin ou qu’ll report. II 
est au-dessus de tout besoin ou desir. II nous promet, 
dans Sa grace, infinie, des recompenses innombrables si 
nous aidons nos semblables. Mais II y met une condition 
fondamentale : quand nous versons le Zakat au nom 
d’Allah nous ne devons pas attendre ni exiger un profit 
terrestre des benaficiaires, ni essayer de nous atablir une 
reputation de philanthrope. 


232 Le Zakat est aussi fondamental dans I’lslam que 
les autres formes d’lbadat : Salat (la priere) et Saum (le 
ieune). Son importance reside dans le fait qu’il nourrit en 
nous les qualites de sacrifice et nous debarrasse de 
I’egoisme. L’lslam accueille en son sein ceux-ia seuls 
qui sont prets, dans la voie de Dieu, a distribuer une part 
de leurs biens durement gagnes, volontairement et sans 
aucun espoir de profit temporel ou personnel. L’lslam na 
rien a faire avec les av.ares. Un vrai musulman, quand 
I’appel viendra, sacrifiera tous ses biens selon le d6sir 
d’Allah car le Zakat I’a deja entraine a cela. La soci6te 
musulmane a enormement a gagner de restitution du 
Zakat. C’est le devoir le plus strict de tout musulman 
fortune de venir en aide a ses semblables pauvres ou 
dans une situation moins favoris^e. Sa richesse ne doit 
pas atre utilis6e uniquement pour son contort et son luxe 
personnels ; d’autres ont aussi un titre sur ses biens : 
les veuves et les orphelins de la nation, les pauvres et 
les invalides ; ceux qui ont des capacity mais manquent 
des moyens de chercher un emploi utile, ceux qui ont 
les capacity mais pas d’argent pour acquSrir de I ins- 
truction et devenir ainsi des membres actifs de la commu- 
nauta. Celui qui ne reconnait pas un droit sur se# 
biens a de telles personnes de sa communauta est rael- 
lement cruel. Car il ne pourrait y avoir de plus grande 
cruauta que de remplir ses coffres tandis que des mrtliers 
d’atres meurent de faim ou souffrent du chdmage. L Islam 
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est I’ennemi jure d’une telle forme d’egoisme et de cupi- 
dit6. Les incroyants, denues de tout sentiment d’amour 
universel, ne savent que conserver leur argent, et pour le 
faire fructifier le pretent avec interets. Les enseignements 
de I’lslam sont I’exacte antithese de cette attitude. Ici on 
partage sa richesse avec ses semblables et on les aide 
ainsi k se suffire a eux-m£mes et k devenir des membres 
productifs de la societe. 


HAJJ OU PELERINAGE 

233. Hajj, ou le pelerinage a la Mecque est le qua- 
tri&me Ibedat fondamental. II n’est obligatoire que pour 
ceux qui en ont les moyens et seulement une fois dans 
la vie. La Mecque abrite I’emplacement d’une petite 
maison que le prophete Abraham (les benedictions de 
Dieu soient sur lui) edifia pour le culte d’Allah. Allah 
le r6compensa en en faisant Sa propre maison, et le 
centre vers lequel tous doivent se tourner pour les prieres. 
II a aussi decide qu'il incombe a ceux qui en ont les 
moyens de visiter cet endroit au moins une fois dans 
leur vie. Cette visite n’est pas seulement une visite de 
courtoisie. Ce pelerinage a ses rites et des conditions 
qu’il faut remplir, qui nous inculquent la piete et la vertu. 
Quand nous entreprenons le pelerinage, il est exige que 
nous r£fr£nions nos passions, que nous nous abstenions 
de verser le sang, que nous soyons purs dans nos paroles 
comme dans nos actes. Dieu a promis de r£compenser 
notre sincerity et notre soumission. 

234. Ce pelerinage est d’une certaine manure le plus 
grand des lb£dat. Car, k moins qu’un homme n’aime 
reellement Dieu, il n’entreprendrait jamais un si long 
voyage, laissant derriere lui tous ceux qu’il aime. Done, 
ce pelerinage est different de n’importe quel autre voyage. 
Le, ses pens6es sont concentrees sur Allah, son etre 
vibre d’une devotion intense. Lorsqu’il atteint la Ville 
Sainte il y trouve une atmosphere empreinte de pi6te et 
de vertu ; il visite des lieux qui temoignent de la gloire 
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de I'lslam, et tout cela laisse sur son esprit une impres¬ 
sion inoubliable, qu’il gardera jusqu’a son dernier soupir. 

235. Puis, comme des autres Ibadat, les musulmans 
peuvent retirer beaucoup de bienfaits de ce p^lerinage. 
La Mecque est le centre dans lequel ies musulmans doi- 
vent se regrouper une fois par an, se rencontrer et discuter 
de sujets d’interet commun, et d une manure g6n§rale, 
raviver en eux-memes la conviction que tous les musul¬ 
mans sont egaux et mdritent I'amour et la sympathie des 
autres, quelle que soit leur origine g6ographique ou cul- 
turelle. Ainsi le pelerinage unit les musulmans du monde 
en une fraternite Internationale. 


DEFENSE DE L’ISLAM 

236. Bien que ia defense de I’lslam ne soit pas 
expiicitement un principe fondamental, son besoin et son 
importance ont ete soulignds a maintes reprises dans le 
Coran et le Hadith. El le est essentiellement une mise & 
l’6preuve de notre sincerity en tant que disciples de 
I’lslam Si nous ne defendons pas celui que nous appelons 
notre ami centre les intrigues et les assauts de ses enne- 
mis, ni ne nous preoccupons de ses int^rets, si nous 
sommes guides uniquement par l egoisme, nous sommes 
vraiment de faux amis. De meme, si nous proclamons 
notre foi en I’lslam, nous devons jalousement garder et 
maintenir le prestige de I'lstem. Notre seul guide dans 
notre conduite doit etre I’interet des musulmans en g6n6- 
ral, et le service de I'lslam en regard duquel toutes nos 
considerations personnelles doivent s’incliner. 


JIHAD 

237. Jihad est une partie de cette defense de I’lslam. 
Jihcid signifie lutte jusqu’& la limite de nos forces. Un 
homme qui fait tout son possible physiquement ou mora- 
lement, ou utilise ses biens dans la voie d’Allah est en 
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fait engage dans le Jih&d. Mais dans le langage du Shari’ah, 
ce mot est utilise plus particuli6rement pour la guerre 
qui est d6clar6e uniquement au nom d’Allah coritre les 
oppresseurs et les ennemis de I’lslam. Ce supreme sacri¬ 
fice de ia vie incombe & tous les musulmans. Cependant, 
si un groupe de musulmans se porte volontaire pour le 
Jihdd, la communaut6 entire est dispenses de sa res- 
ponsabilit6. Mais si personne n’est volontaire, tout le 
monde est coupable. Cette dispense n’existe pas pour les 
citoyens d’un 6tat islamique quand cet 6tat est attaqu6 
par une puissance non-musulmane. Dans ce cas, tout le 
monde doit 6tre volontaire pour le Jih&d. Si le pays atta- 
qu6 n’est pas assez fort pour riposter, c’est alors le 
devoir religieux des pays musulmans voisins de lui venir 
en aide ; si eux aussi dchouent, alors les musulmans du 
monde entier doivent combattre I’ennemi commun. Dans 
tous ces cas, le Jih£d est un devoir primordial des mu¬ 
sulmans concern^s, au m§me titre que les pridres quoti- 
diennes ou que le jeune. Celui qui s'y soustrait est un 
pScheur. On peut douter de sa pr^tendue foi en i’lslam. 
II n’est qu’un hypocrite qui ne surmontera pas l’6preuve 
de la sinc6rit6 et tous ses IbSdat et priferes ne sont qu’une 
tromperie, un vain 6talage de devotion. 
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CHAPITRE VI 


LE DIN ET LE CHARI’AH 

238. Jusqu'S maintenant nous avons traits du Din 
ou fol en Dleu. Nous en arrivons maintenant & discuter le 
Chari'ah du prophSte Muhammad (la paix soit avec lui). 
Mais il nous taut d’abord Stablir clairement la difference 
entre Din et Chari’ah. 

DISTINCTION ENTRE DIN ET CHARI’AH 

239. Dans les chapitres precedents, nous avons dit 
que tous les prophetes qui ont apparu periodiquement ont 
propage I'lslam, c’est-S-dire la foi en Dieu avec tous Ses 
attributs, le Jour du Jugement, les Prophetes, les Livres 
r6v6ies, et ils demandaient par consequent & leurs peu- 
ples respectifs de vivre une vie d’obSissance et de 
soumission au Seigneur. C’est ce qui constitue le Din , 
et il etait commun aux enseignements de tous les pro¬ 
phetes. 

240. Outre ce Din, il existe le Chari’ah : le code 
d6tailie de conduite, ou les canons decrivant les modes 
du culte ; les criteres de la morale et de la vie, les choses 
permises ou defendues, les lois tranchant entre le bien 
et le mal. Ce droit canon a subi des amendements^ de 
temps en temps et bien que chaque prophSte eut le meme 
Din, il apportait avec lui un Chari'ah different, mieux 
adapts aux conditions de son peuple et de son Spoque ; 
ceci dans le but de faire progresser la civilisation des 
diffSrents peuples & travers les Sges et de les doter d’une 
moralitS plus SlevSe. Le processus s’acheva avec I’arrivSe 
de Muhammad, le dernier prophSte (la paix soit avec lui) 
qui apporta le code dSfinitif destinS & I'humanitS tout 
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entire pour toutes les apoques a venir. Le Din n'a subi 
aucun changement, mais maintenant tous les Chari’ah 
antarieurs ont ata obrogas, il ne subsiste que I'unlversel 
Charl’ah que Muhammad (la paix soit avec lui) nous a 
apporta. C’est I’apogae, le finale du grand processus 
de formation qui fut entama a I’aube de rare humaine. 


LES SOURCES DU CHARI’AH 

241. II existe deux sources ou trouver le Chari’ah de 
Muhammad (la paix soit avec lui) : le Coran et le Hadith. 
Le Coran est une r6v6lation divine ; chacun de ses mots 
vient d’Allah. Le Hadith est un recueil des instructions 
donn£es par le Dernier Prophate et de ses m6moires, 
telles qu’elles furent consents par ceux qui v6curent en 
sa compagnie, ou ceux a qui elles furent transmises par 
les tamoins directs. Ces textes furent ensuite 6pur6s, et 
compiles sous forme de livres parmi lesquels les recueils 
faits par M&lik, Bukhari, Muslim, Tirmidhi, AbO Dawud, 
Nasa’i et Ibn Majah sont consid6r6s comme les plus 
authentiques. 


FIQH 

242. La loi d6taill6e provenant du Coran et du Hadith 
concernant les innombrables probl£mes qui peuvent sur- 
gir dans la vie d’un homme, a 6t6 compile par quelques- 
uns des plus 6minents th6oiogiens du pass6. Les peuples 
musulmans seront a jamais reconnaissants a ces hommes 
sages, clairvoyants et instruits qui consacrarent leur vie 
a I’atude et a l’analyse du Coran et du Hadith, facilitant 
ainsi la tache de tout musulman dasireux de faponner son 
comportement quotidien en fonction des exigeances du 
Chari’ah. C’est grace a eux que les musulmans partout 
dans le monde peuvent suivre le Chari’ah facilement, 
alors que leurs connaissances en mature de religion ne 
•leur auraient jamais permis d’interprater eux-rndmes cor- 
rectement le Coran et le Hadith. 


243. Au d6but, beaucoup de chefs religieux s’appli- 
qu&rent k cette tfiche. Maintenant on peut distinguer quatre 
6coles principales de la pens6e juridlque : 

a) Fiqh-e-Hanafi : c’est le Fiqh compile par Abu HanTfa 
Nu’mSn ibn Th&bit, aicte de Abu Yusuf, Mohammed ach- 
ChaibSni, Zufar et d’autres, tous connus pour leur irks 
grande connaissance des probl^mes religieux. II est connu 
sous le nom d’6cole Hanafi du Fiqh. 

b) Fiqh-e-&Mliki : de M&lik ibn Anas al-Asbahi. 

c) Fiqh-e-Chkfi’i : fond6 par Muhammad ibn Idris ach- 
Chdfi'i. 

d) Fiqh-e-Hanbali : fond6 par Ahmad ibn Hanbal (1). 

244. Ces Fiqh furent tous 6labor6s sous leur forme 
actuelle dans les deux cents ann6es qui suivirent la mort 
du Proph^te. S’il existe quelques differences entre ces 
quatre 6coles, cela vient du fait que la v6rit6 a de mul¬ 
tiples faces. Quand des personnes differentes s’emp- 
ploient k interpreter un 6venement donne, chacun I’ex- 
plique en fonction de ses propres conceptions. Ce qui 
donne k ces differentes 6coles de pens6e I’authenticite 
qu'on leur accorde, c’est I’integrite incontestable de leurs 
fondateurs respectifs et des methodes qu’ils adopterent. 
C’est pourquoi tous les musulmans, quelle que soit l’6cole 
k laquelle ils appartiennent, considerent ces quatre ecoles 
comme 6galement correctes et vraies. Bien que I’authenti- 
cite des quatre 6coles de Fiqh ne soit pas mise en doute, 
on ne peut en suivre qu’une dans sa vie. II y a pourtant le 
cas du groupe d’Ahl-i-Hadith qui estime que ceux qui ont 

(1) Void les fondateurs de differentes 6coles de Fiqh : 

AbO Henife Nu’min Ibn Thiblt : ne en 80 de I’Hegire (699 apr6s J.-C ), 
mort en 150 de I’Hegire (767 apres J.-C ). II y a environ 375 millions de 
disciples de ce Fiqn dans le monde, surtout en Turquie, au Pakistan, 
Bhdrat (Inde), Afghanistan, Jordanie. Indochine, Chine, Union Sovi6tique. 
MAIIk Ibn Anas al-Asbahi : ne en 93 de l’H6gire (714), mort en 179 de I'Hegire 
(798). Environ 75 millions de disciples de ce Fiqh : Maroc, Algeria, Tunisia, 
Soudan, Kuweit, Bahrein, Afrique Noire... 

Mohammad Ibn Idris al-Chifl’l : n6 en 150 de I'Hegire (767), mort en 204 
de l’H6gire (820). Sss disciples sont environ 130 millions en Palestine Liban 
Egypte, Irak, Arabia S6oudite Yemen, Indonesia, Inde du Sud.. 

Hanbal : n6 ® n 164 d® I H6gire (780), mort en 241 de I'Htglra* 
(855). Environ 30 millions de disciples, surtout en Arable Seoudite Liban 
Syria. 
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une connaissance suffisante peuvent aborder directement 
le Coran et le Hadith pour y puiser des directives ; ceux 
qui ne sont pas dotes de ces connaissances et de facult6s 
suffisantes, devraient suivre le guide de leur choix pour 
tel sujet particular (1). 


LE TASAWWUF 

245. Le Fiqh traite de la conduite ext6rieure de 
I’homme, de I’accomplissement Iitt6ral de ses devoirs. 
Tout ce qui touche resprit du comportement humain est 
connu sous le nom de Tasauwuf. Par exemple, quand 
nous disons nos prieres, le Fiqh juge seulement de I’ac¬ 
complissement des exigences ext6rieures, telles qu’ablu- 
tions, orientation vers la Kaaba, heure et nombre des 
Rak’ats, tandis que le Tasauwuf jugera nos prieres du 
point de vue de notre concentration, de notre devotion, de 
la purete de nos &mes, et de I’effet des prieres sur notre 
morale et nos manures. Ainsi le vrai Tasauwuf islamique 
mesure notre esprit d’ob6issance et de sinc6rit6, tandis 
que le Fiqh veille k ce que nous suivions les regies dans 
leurs moindres details. Un lb£dat, qui suit les regies en 
apparence, mais sans conviction profonde, est comme 
un homme beau en apparence mais d6nu6 de caractere ; 
un Ib&dat plein de conviction, mais accompli au mepris 
des regies est comme un homme noble de caractere 
mais d’apparence contrefaite. 

246. L’exemple ci-dessus explique la difference entre 
le Fiqh et le Tasauwuf. Mais malheureusement pour les 
musulmans, leurs connaissances diminu&rent, puis ils suc- 
comberent aux philosophies perverties des puissances 
dominatrices d’alors, qui emprunterent k leurfoi seulement 
pour la d6former et y ajouter leurs dogmes pervertis. 

247. Ils altererent la purete du Tasauwuf islamique 
avec des absurdites indefendables greffees sur la base 

(1) Une autre 6cole de pens6e, ceSle des Chi'ah, poss6de 6galement 
son propre Fiqh. 
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du Coran et du Hadith. Progressivement apparut un group© 
de musulmans qui s’estimaient au-dessus des exigences 
du Chari’ah. Ces gens n avaient aucune comprehension 
de rjslam, car I’lslam ne saurait admettre un Tasauwuf 
qui stocarterait et d£vierait du Chari’ah. Aucun Sufi n’a ie 
droit d’enfreindre les limites du Chari’ah ou de traiter & 
la Igg&re les obligations primordiales (Fard’id), telles que 
les prtores quotidiennes, le jeune, le Zak&t, le Hajj. Le 
Tasauwuf au sens profond du terme, n’est qu’un intense 
amour d’Allah et de Muhammad (la paix soit avec lui), un 
tel amour exige une ob£issance totale k leurs comman- 
dements exposes dans le Livre de Dieu et la Sunnah de 
Son Prophete. Quiconque s’ecarte de ces commandements 
divins protore un mensonge quand il proclame qu’il aime 
Allah et Son Propttote. 
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CHAPITRE VII 

LES PRINCIPES DU CHARI’AH 

248. Notre dicussion sur les bases de I’lslam reste- 
rait incomplete si nous n’examinions pas la loi de I’lslam, 
si nous n etudions pas ses principes fondamentaux, et 
si nous ne tentions pas de decrire le type d’homme et de 
socittt que I Islam desire produire. Dans ce dernier cha- 
pitre, nous nous proposons d’entreprendre une etude des 
principes du Chari’ah afin de completer notre tableau de 

I Islam, et de pouvoir apprecier la superiorite du mode de 
vie islamique. 

LE CHARI AH : SA NATURE ET SON BUT 

249. L homme a ett dote d’un grand nombre de pou- 
voirs et de facultes et a cet egard la Providence s’est 
montree gtntreuse envers lui. II posstde I’intelligence, la 
sagesse, la volonte, les facultes de la vue et de la parole 
du gout et du toucher, de i’ouie, la facultt de se dtplacer 
et d’utiliser ses mains, les passions de I’amour, de la 
colere, de la peur... Toutes ces choses lui sont utiles, et 
aucune n est superflue. Ces facultes lui ont ttt attributes 
parce qu’il en avait trts grand besoin ; elles lui sont indis- 
pensables. Sa vie et son succts dependent de I’usage 
convenable qu’il en fait pour satisfaire ses besoins et 
ses dtsirs. Ces pouvoirs que Dieu lui a donnts sont des¬ 
tints t lui servir, et s’ils ne sont pas utilists t leur pleine 
mesure, la vie ne vaut pas la peine d'ttre vtcue. 

250. Dieu a aussi fourni t I’homme tous les moyens 
et ressources ntcessaires pour faire fonctionner ses facul- 
tts naturelles et pour rtussir t satisfaire ses besoins. Le 
corps humain est ainsi fait qu’il est I& premier et principal 
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instrument de I’homme dans sa lutte pour r^aliser les buts 
de sa vie. Ensuite, il y a le monde ou vit I’homme. Son 
environnement contient des ressources de toutes sortes, 
des ressources qu’il utilise comme moyens pour arriver 
& ses fins. La nature avec tout ce qu’elle comprend a 6t6 
am6nag6e pour lui et il peut en faire tous les usages ima- 
ginables. II y a enfin ses semblables, de sorte qu’ils peu- 
vent coop6rer les uns avec les autres pour construire une 
vie meilleure et plus prosp^re. 

251. R6fl6chissons maintenant un peu plus profond6- 
ment k ce ph6nom6ne. Ces pouvoirs et ces ressources 
vous ont k\k contends pour Stre utilises pour le bien 
d’autrui. Ils ont 6t£ cr66s pour votre bien et non pas pour 
vous nuire et vous detruire. Leur fonction est d’apporter, 
d’ajouter du bien et de la vertu, et non pas de les mettre 
en danger. Ainsi, I’usage convenable de ces pouvoirs est 
celui qui vous les rend b6n6fiques ; et meme s il en r6sulte 
quelque inconvenient, il ne doit pas exc6der le minimum 
inevitable. C’est ainsi seulement qu’est fait un usage conve¬ 
nable de ces pouvoirs. Tout autre usage, s’it aboutit au 
gaspillage et k la destruction, est mauvais, contraire k la 
raison et nocif. Par exemple, si vous faites quelque chose 
qui vous fait mal, ou vous blesse, c’est une utilisation tout 
simplement defectueuse. Ou si vos actions nuisent aux 
autres, et font de vous une calamite pour eux, c’est une 
pure folie et un mauvais usage des pouvoirs conf6r6s par 
Dieu. Si vous gaspillez les ressources, les g&tez en vain 
ou les dStruisez, cela aussi constitue une lourde erreur 
de votre part. De tel les activity sont de toute Evidence 
irrationnelles car la raison humaine elle-mSme suggfcre 
que la destruction et le mal doivent 6tre 6vit6s et qu il 
faut toujours tendre vers le gain et le profit. Et s’il faut 
alier au-devant d’un mal quelconque, cela doit 6tre seu¬ 
lement dans les cas ou il apportera malgr6 tout un bienfait 
plus important. Tout comportement qui s’6carte de cela 
serait 6videmment une mauvaise conduite k adopter. 

252. Si nous gardons k I’esprit cette consideration 
fondamentale et que nous examinions le genre humain, 
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nous trouvons deux categories de gens : 

1. Ceux qui volontairement utilisent mal ieurs facult6s 
et ieurs ressources, et & cause de cette mauvaise utilisa¬ 
tion les gaspillent, nuisent & Ieurs propres intgrdts vitaux, 
et causent du tort & Ieurs semblables. 

2. Ceux qui sont sinc&res et de bonne foi, mais qui 
sont dans I’erreur par ignorance. 

253. Ceux qui volontairement font un mauvais usage 
de Ieurs pouvoirs sont mauvais et corrompus, et m6ritent 
les rigueurs de la loi pour les contrbler et les reformer. 
Ceux qui commettent des erreurs par ignorance ont besoin 
de la connaissance convenable et de directives pour leur 
montrer !e Droit Chemin, et pour qu’ils fassent un meilleur 
usage de Ieurs pouvoirs et de Ieurs ressources. Et le 
Code de Conduite — le Chari’ah — que Dieu a r6v616 & 
I’homme r6pond pr6cis6ment & ce besoin. 

254. Le Chari’ah expose la loi divine, et fournit des 
directives pour r6gler la vie au mieux des intSrdts de 
I’homme. Son objectif est de montrer & 1’homme la voie 
la meilieure, et de lui fournir les moyens de satisfaire ses 
besoins de la manure la plus b6n6fique et la plus profi¬ 
table pour lui. La loi de Dieu a 6t6 congue pour votre 
b6n6fice. II n’y a rien en elie qui vous incite & gaspiller 
vos facult6s ou & r6primer vos besoins, vos 6motions ou 
vos d6sirs naturels. Elle ne piaide pas en favour de I’as- 
c6tisme. Elle ne dit pas : « Abandonnez le monde, privei- 
vous de tout contort dans la vie, quittez vos maisons, 
errez dans les deserts, les montagnes ou les forSts sans 
pain ni vdtments », elle ne prSche ni de tels excds nl la 
mortification. Ce point de vue n’a rien de commun avec 
la loi de I’lslam, une loi formulae par le Dieu qui a cr66 
ce monde pour le bonheur de I’humanit6. Le Chari’ah a 
6t6 r6v6l6 par le Dieu mdme qui a am6nag6 toutes choses 
au profit de I’homme. II ne voudrait pas ruiner Sa cr6ation. 
II n’a donn6 & I’homme aucun pouvoir qui solt inutile ou 
superflu, II n’a rien cr66 dans les cleux ni sur la terre 
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qui ne puisse rendre service k I’homme. C’est Sa volont6 
explicite que I’univers — ce grandiose atelier aux activa¬ 
tes multiplies — continue k fonctionner harmonieusement 
pour que Thomrne, ce joyau de la creation, puisse faire 
I’usage le meilleur et le plus productif de toutes ses facul- 
tes et ressources, de tout ce qui a 6t6 am6nag6 pour lui 
sur la terre et dans les cieux. II devrait les utiliser de 
telle sorte que lui et ses semblables puissent rScolter de 
bons fruits et ne causent jamais, volontairment ou non, 
aucun mal k la creation de Dieu. Le Chari’ah est destine 
k guider les pas de I’homme dans cette direction. II 
interdit tout ce qui est nuisible a I’homme, permet et 
conseille tout ce qui peut lui etre utile et b6n6fique. 

255. Le principe fondamental de la loi est que 
I'homme a le droit, et dans certains cas, le devoir le plus 
strict de satisfaire tous ses besoins et desirs authentiques, 
et de faire tous les efforts possibles pour promouvoir ses 
interets et trouver le succes et le bonheur ; mais (et c’est un 
point important), il doit faire tout cela de telle maniere que 
non seulement les interets des autres ne soient pas I6s6s 
et qu’aucun tort ne soit cause a leurs efforts pour la 
satisfaction de leurs propres droits et devoirs, mais encore 
avec toute la cohesion sociale possible, I’assistance mu- 
tuelle, et la cooperation avec ses semblables pour le 
succes de leurs objectifs communs. Comme dans toutes 
ces choses le bien et le mal, le profit et la perte sont 
inextricablement metes, le principe de la loi est de choisir 
un moindre mal au nom d’un plus grand benefice, et de 
sacrifier un petit benefice pour eviter un plus grand mal. 
Ceci est la conception fondamentale du Chari’ah. 

256. Nous savons que la connaissance humaine est 
Iimit6e. Chaque homme, k chaque 6poque, ne sait pas de 
lui-m$me ce qui est bon et ce qui est mal, ce qui lui est 
nuisible et ce qui lui est salutaire. Les sources du savoir 
humain sont trop limitees pour lui fournir la v6rit$ 
pure. C'est pourquoi Dieu lui a 6pargn6 les risques 
d’erreurs et lui a r6v6l6 Sa loi qui est un code 
correct et complet pour la race humaine tout enttere. 
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Les m6rites et les v£rites de ce code apparaissent 
de plus en plus clairement & I'homme avec le 
temps. Ilya quelque sidcles, bon nombre de ses avan- 
tages restait obscur pour I’homme; le progr£s de la 
connaissance les a mis en Evidence. De nos jours encore ( 
certains n’appr£cient pas tous les m6rites de ce code, 
mals le progr£s jettera de nouvelles lumi£res sur lui et 
soulignera sa superiority. Le monde, bon gre, mal gre, 
s’oriente vers la voie tracee il y a longtemps d6j£ par le 
code divin ; bien des gens qui refusaient de I'accepter 
sont maintenant, apres des si£cles de tdtonnements, 
d’6preuves et d erreurs, obliges d’adopter certaines dis¬ 
positions de cette loi. Ceux qui niaient la veracity de la 
Revelation et accordaient tout credit £ notre raison 
humaine detaillante, apres avoir commis des fautes et 
vecu des experiences desagreabtes, adoptent sous une 
forme ou une autre les injonctions du Chari’ah. Mais 
quelle perte ! Et maintenant encore ils ne le font que 
partiellement! 


257. De I’autre cdte, il y a des gens qui ont une foi 
entiere dans les proph£tes de Dieu, acceptent leurs 
paroles et adoptent le Chari’ah en pleine connaissance de 
cause. Parfois ils ne realisent pas compl£tement les m6ri- 
tes ou la signification de telle ou telle instruction, mais 
d une mani£re g6n6rale, ils acceptent un code qui est 
le fruit de la vraie connaissance et qui les preserve des 
maux et des fautes de I’ignorance, des 6preuves et des 
erreurs. Ces gens sont sur le droit chemin et le succ£s 
leur appartiendra *. 


II sarait instructs da citar ici un axampla. Pranons la cm das gana da 
coulaur La rnonda n'a pas encore *t6 capabla dadopter una attitude 
rationnelle at humama 4 I Saard das gans da coulaur. La bioloaie pendant 

rTc i afe^Aux^Ftat s Un!s U d»J?fiI } 1 appu t ' des th4aea da la discrimination 
/«nt 8 d ? pins d £ ux cents ans ,es Mbunaux ont maintanu at 

at nnnr d i'r A irf ,a - n - Des ni j ,,, ® r8 d6tr « s Humaina furant opprimSs 

at tortur6s. pour la seule raison qu ils Staiant noirs. Das lois diflSrentes 
6j a iant appliquSes aux Noirs at aux Blancs, ils na pouvaiant mSma pas 
U» U i d 7 *mai n ?Sl b i?,- d f a n8 r 03 ? dm ® 8 * co, ® s , ou universltts. Ca fut seulement 
upr6m ® proclama qua la discrimination raciaia 
dans las universes etart injuste at contraira au principa da I’tgalit* das 
hommes. AprSs avoir commis des arreurs haissablas pandant das siftcles 

n^atM* •♦“dn'iS.nt 0 ! ® m ®" t * sa ri? ir qu ® d ® discriminations sont 

injustes at doivent dtre abolies. Et maintenant encore, il y a baucouo da 
gans qui n ont oas rSalisS ni admis la v4racit4 da catta assartion at qui 
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258. Cest la pure verite que !e Chari’ah a montr6e 
& I’homme, il y a plus de quatorze socles ; mais avec sa 
raison d§ficiente I’homme n arrive que maintenant k entre- 
voir ces v6rit6s, cela apres des socles de gaspillage, de 
pertes et de fautes, apr&s avoir assujetti des centaines 
de millions de gens a une segregation injustifiable, aprfes 
avoir degrade I’homme et corrompu la societe pendant 
des siecles. Le Chari’ah est le chemin le plus court et le 
plus simple vers la realite, et en le dedaignant on court 
k rechec et au gaspillage total. 


LE CHARrAH : DROITS ET DEVOIRS 

259. Le modeie de vie que I’lslam preconise consiste 
en un ensemble de droits et de devoirs, et tout etre 
humain qui accepte cette religion doit s’y contormer. 

260. D’une maniere generale, la loi de I’lslam impose 
quatre sortes de droits et de devoirs a I’homme : 

1. Les devoirs envers Dieu, que tout homme est oblige 
de remplir ; 

2. Les devoirs de I’homme envers lui-meme ; 

3. Les droits d’autrui sur lui ; 

4. Les droits des ressources que Dieu a mis k sa 
disposition et lui a autorise d’utiliser pour son bien-6tre. 


sont toujours partisans de la segregation, par exemple ie gouvernement de 
I'Union Sud-Africame et la population occidentals du continent africain. 
Aux Etats-Ums. un grand nombre de gens *< civilises » n’ont pas encore 
accepte la d6sagr6gation, Voici comment 1 esprit humain a aborde le problems. 
Le Chari'ah au contraire. avait declare cette discrimination injuste depuis le 
debut. II avait trace le droit chemin et sauv6 I'homme de I abime de 
I'erreur. Le saint Coran dit : « Nous avons cr66 tous les enfants d’Adam 
(c’est-£-dire, tous les etres humains). dignes et respectables ». Le Coran 
dit encore « O vous mon peuple ! en verite, nous vous avons cr66 d‘un 
homma et d'une femme et fait de vous des nations et des tribus pour que 
vous puissiez vous identifier les uns les autres. En verite, le plus noble 
d’entre vous aux yeux d’Allah est celul qui est le plus pieux, le plus 
conscient de ses devoirs ». De mfime, le saint Prophets declare * O 
peuple, en verite, votre Seigneur est un, et votre P£re est un ; vous 
appartenez tous £ Adam et Adam fut fait de I'argile. Un Araba n'est pas 
superieur k un non-Arabe, un non-Araoe k un Arabs ; un Blanc a un Noir, 
ou un Noir £ un Blanc, sauf en piete En v6rit£, le plus noble d’entre vous 
est celui qui est le plus pieux ». (Cf. Oraison du Prophete £ ('occasion du 
P£lerinage d'adieu). 
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261. Ces droits et ces obligations constituent la pierre 
angulaire de I’lslam, et c’est le devoir le plus strict de tout 
musulman veritable de les comprendre et de s’y soumettre 
consciencieusement. Le Chari’ah discute clairement de 
chaque sorte de droit et le traite en detail. II met 6gale- 
ment en lumtere les moyens par lesquels les obligations 
peuvent 6tre remplies — de sorte que tous nos devoirs 
puissent etre simultan^ment accomplis, et qu’aucun d’eux 
ne soit outrepass6 ou neglige. Nous allons maintenant 
brtevement discuter de ces droits et de ces devoirs pour 
donner une id6e du mode de vie islamique et de ses 
valeurs fondamentales. 


I. - LES DROITS DE DIEU 

262. Nous devons 6tudier d'abord les bases sur les* 
quelles, selon l’lslam, reposent les rapports de I’homme 
avec son Cr^ateur. Le devoir primordial que I’homme a 
envers Dieu est d'avoir foi en Lui seul, de reconnaitre 
Son autorit6 et de n’associer personne avec Lui. Ceci est 
exprim6 dans le Kalima : La il&ha illail^h (i n’y a pas 
d'autre Dieu que Dieu, cf. chapitre 4). 

263. Notre deuxieme devoir envers Dieu est d’accep- 
ter de tout notre cceur, et de suivre Ses directives (Hi- 
d&yat) — le code qu’ll a r6v6l6 pour I'homme — et de 
chercher & Lui piaire avec toutes les prices de notre 
esprit et de notre &me. Nous accomplissons ce devoir en 
ayant foi dans ie Prophdte de Dieu et en I’acceptant pour 
chef et guide (cf. chapitre 3). 

264. Notre troisteme devoir envers Dieu est de Lui 
ob6ir scrupuieusement et sans reserves. Nous accom¬ 
plissons ce devoir en suivant la Loi de Dieu telle qu’elle 
est contenue dans le Coran et la Sunnah (cf. chapitre 4). 

265. Notre quatrteme devoir envers Dieu est de 1’ado- 
rer. Cela, par le moyen de la c6l6bration des prices et 
autres Ibfidat, comme d6crit plus haut (cf. chapitre 5). 
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266. Ces droits et ces obligations ont la pr6c6dence 
sur tous les autres droits ; en tant que tels, ils doivent 
etre accomplis meme au detriment d’autres droits et 
devoirs. Par exemple, en off rant ses prieres et en obser¬ 
vant le jeune, I’homme doit sacrifier beaucoup de droits 
personnels. II doit faire des efforts et offrir des sacrifices 
dans I’accomplissement de ces devoirs envers Dieu. II 
doit se lever tot le matin pour ses prieres, sacrifiant ainsi 
son sommeil et son repos. Pendant la journ£e, iI reporte 
souvent certains travaux importants pour adorer son Cr6a- 
teur. Pendant le mois du Ramadan (le mois des jeunes) 
il doit endurer la faim et toutes sortes d’ennuis simple- 
ment pour plaire k son Seigneur. En payant le Zak£t, il 
perd de sa fortune, mais il prouve que son amour pour 
Dieu passe avant toute autre chose, et que I'amour de 
I’argent ne saurait y faire obstacle. Pour le pelerinage, il 
doit sacrifier de sa richesse, et affronter les hasards du 
voyage. Et dans le Jihad il sacrifie I'argent, le materiel, et 
tout ce qu’il a — jusqu’a sa vie. 

267. De meme, dans I’accomplissement de ces obli¬ 
gations, on doit sacrifier plus ou moins quelques-uns des 
droits ordinaires d’autrui et ainsi nuire k ses propres inte- 
rets en general. Un serviteur doit laisser son travail pour 
participer au culte de son Seigneur. Un homme d’affaires 
doit arreter ses transactions pour entreprendre le P6ie- 
rinage & La Mecque. Dans le Jihad, I’homme sacrifie sa 
vie simplement pour la cause d’Allah. De la nrteme mantere, 
pour observer ses devoirs envers Dieu, I’homme doit 
sacrifier bien des choses dont il dispose et jouit, bStail, 
richesse... Mais Dieu a formute le Chari’ah de telle sorte 
que Itequilibre et I’harmonie se retrouvent dans tous les 
aspects de la vie et le sacrifice des droits d’autrui est 
rbduit au strict minimum. Ceci est r6a!is6 grace aUx 
limites fix6es par Dieu. II nous a accordbs toutes facilites 
pour remplir I’obligation du Satet. Si on ne peut disposer 
d’eau pour les ablutions, ou si on est malade on peut 
accomplir le tayammum (ablutions s6ches). Si on est 
en voyage, on peut raccourcir le Saiat. Si on est malade 
et qu’on ne peut rester debout pour la prtere, on peut la 
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faire assis ou couchS. D’autre part, la recitation des textes 
coraniques dans la prtere est susceptible-d’am6nagement, 
de sorte qu’ils peuvent etre abn£g6s ou allonges comma 

on le souhaite : e un moment de repos et de contort, 

on peut reciter un long chapitre du Coran ; £ un moment 

ou on est tres affaire, on peut reciter quelques versets 

seulement. Ou, plus exactement, les instructions sont que 
pour les prieres en assemblee et pour celles qui ont lieu 
pendant les heures de travail, la recitation devrait etre 
breve. Dieu se rejouit des recitations surerogatoires (Na- 
vAfil). mais II s’oppose e ce que nous nous privions de som- 
meil et de repos, et que nous sacrifiions les droits de nos 
enfants et de notre maison. L’lslam veut que nous mainte- 
nions toujours un equilibre entre les diverses activites de 
la vie. 

268. II en est de meme en ce qui concerne les jeunes ; 
il n'y a qu'un mois de I’annee consacre au jeune obligatoire. 
Pendant un voyage ou une maladie, vous pouvez en etre 
dispenses et I’observer e une autre periode plus propice 
de I’ann6e. Les femmes peuvent reporter le jeune & plus 
tard lorsqu'elles sont enceintes, pendant leurs regies et 
lorsqu'elles allaitent. Le jeune doit se terminer ct la 
date fix6e et tout retard est desapprouve. II est permis de 
boire et de manger du cr§puscule & I’aube. Les jeunes 
sont hautement appreci^s et plaisent & Dieu mais i! n’aimt 
pas que vous jeuniez trop fr^quemment, et qu’ainsi vous 
vous affaiblissiez au point de ne pas pouvoir accomplir 
convenabiement vos taches quotidiennes. 

269. De m£me dans le cas du Zak&t ; Dieu n’a fix6 
,oe ie taux minimum et I’homme est libre de d^penser 

au-dessus de ce taux, autant qu’i! le desire pour la cause 
d’Allah. Si on verse le Zakclt, on accomplit son devoir, 
mais si on consacre davantage en charit^s, on prouve 
d’autant plus qu’on recherche ie piaisir de Dieu. Mais il 
n’aime pas que nous sacrifiions nos biens en charit^s* ou 
que nous nous refusions & nous-m§mes et & nos parents les 
droits et les contorts dont ils doivent jouir. II ne veut pas 
que nous nous appauvrissions. II nous est command^ 
d’etre mod6r§s m6me dans le domaine de la charity. 
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270. Examinons ensuite le Peierinage. II est obliga- 
toire seulement pour ceux qui ont les moyens de payer 
le voyage et qui sont physiquement aptes 4 supporter les 
efforts qu'il entralne. II n est obligatoire de I'accomplir 
qu’une fois dans la vie, k n'importe quelle p6riode selon la 
convenance du fiddle. S’il y a la guerre, ou n’importe 
quelle situation dangereuse, le P6lerinage peut etre 
aiournd. En outre, la permission de la famille est une 
condition essentiellle, de sorte que les parents ages ne 
soient pas Iaiss6s dans le ddnuement en votre absence. 
Toutes ces choses montrent clairement quelle importance 
Dieu a Lui-meme accorde aux droits des autres, mfime 
pour I'observance de nos devoirs envers Lui. 


271. Le plus grand sacrifice pour la cause de Dieu 
est le Jihad, car ia I'homme sacrifie non seulement sa vie 
et ses biens pour la cause de Dieu, mais il detruit aussi 
ceux des autres. Mais comme il l a d6ja 6t6 dit, I un des 
principes de I’lslam est que nous subissions un moindre 
mal pour nous sauver d’un plus grand malheur. Peut-on 
comparer la perte de quelques vies humaines ae 
plusieurs milliers ou mSme davantage a la limite — avec 
la calamity que serait pour I’humamte la victoire du mal 
sur le bien, et de I’athdisme agresseur sur la religion de 
Dieu. Ce serait decrement une bien plus grande , perte 
et une plus grande calamity, car il en resulterait non 
seulement que la religion de Dieu serait abolie, mais encore 
que le monde deviendrait aussi un royaume de I immo- 
ralita et de perversity et que la vie serait gSch6e de I inte- 
rieur comme de I’exterieur. Pour eviter ce plus grand mal, 
Dieu nous a, par consequent, commandos de sacrifier nos 
vies et nos biens pour Son plaisir. Mais en mSme temps I 
a interdit toute effusion de sang inutile, d'attaquer les vieii- 
lards, les femmes, les enfants, les malades et les blesses. 
Son ordre est de se battre seulement contre ceux qui se 
dressent pour combattre. II nous enjoint de ne pas pro- 
voquer de destructions inutiles m6me sur le territoire de 
I’ennemi et de traiter les vaincus avec justice et honneur. 
II nous a donn6 I'instruction de respecter les accords 
passes avec I’ennemi et d'arrfiter de combatrre quand 
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ils s’arrdtent, ou s’ils suspendent leurs activit6s anti-isla- 
miques. Ainsi I’tslam ne permet qua le minimum de sacri¬ 
fices de ia vie, des biens et des droits d’autrui dans 
I’accomplissement de nos devoirs envers Dieu. II desire 
6tablir un 6quilibre entre les diverses exigences de 
I’homme, et adapter les droits et les obligations de 
manidre k ce que la vie soit enrichie par les m6rites et les 
realisations les plus 6!ev6s. 


II. - LES DROITS PERSONNELS 

272. Viennent ensuite les droits personnels de 
I’homme. Le fait est que I’homme est souvent plus injuste 
et plus cruel envers Iui-m6me qu’envers aucun autre Gtre 
humain. Cela peut surprendre : comment un homme peut-il 
6tre injuste envers Iui-m6me, alors qu’on sait bien qu’il 
s’aime plus que tout ? Comment peut-il 6tre son propre 
ennemi ? Cela peut paraitre tout k fait incomprehensible. 
Mais en y r6fl6chissant de plus pres, on verra que cela 
est vrai. 

273. L’homme a une grande faiblesse : quand il eprouve 
un d6sir imperieux, au lieu d’y r6sister, il y succombe et en 
le satisfaisant cause sciemment du tort k lui-meme. 
Prenez le cas de I’homme qui s’adonne k la boisson : il 
risque d’en devenir fou, mais continue aux d6pens de son 
argent, de sa sante, de sa reputation et de tout ce qu’il 
possede. Un autre est si gourmand que dans ses exces 
de table, il ablme sa sante et met sa propre vie en danger. 
Un autre devient I’esclave de ses appetits sexuels qu’il 
s’6puise k satisfaire. Un autre encore se cr6e un besoin 
d’6ievation spirituelle : il r6frene ses desirs, refuse de 
satisfaire k ses besoins et exigeances physiques, r6prime 
son appetit, se depouille de ses vetements, quitte sa 
maison et se retire dans les montagnes ou fordts. II croit 
que le monde n’est pas fait pour lui ; il en prend en 
horreur toutes les formes et les manifestations. 

274. Voici done quelques cas de la tendance que 
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I’homme manifesto parfois k aller vers les extremes et de 
se perdre de I’un ou I’autre cdte. On pourrait citer un grand 
nombre d’exemples similaires d’inadaptation et de d6s6- 
quiiibre dans la vie de tous les jours, mais cela n’est 
pas utile ici. 

275. L'lslam prdne le bien-£tre de I’homme, et son 
objectif declare est d’6tablir une existence 6quilibr6e. 
C’est pourquoi le Chari’ah declare clairement que votre 
propre personne a des droits sur vous. Un des principes 
fondamentaux en est : « Votre personne a des droits sur 
vous ». 

276. Le Chari’ah interdit I’usage de toutes les choses 
qui sont nuisibles k I’existence physique, mentale et 
morale de I’homme. II interdit la consommation du sang, 
des drogues, de la viande de pore, des oiseaux de proie 
et des animaux venimeux, des cadavres, car toutes ces 
choses ont des effets ind6sirables sur la vie physique, 
morale, intellectuelle et spirituelle de I’homme. Tout en 
interdisant ces choses, l’lslam prescrit k I’homme I’usage 
de tout ce qui est propre et sain, et lui demande de ne pas 
priver son corps de nourriture saine, car le corps de 
I’homme aussi a un droit sur lui. La loi de l’lslam condamne 
la nudite et ordonne k I’homme de porter un costume 
digne et decent. Etle I'exhorte k travailler pour gagner sa 
vie et d6sapprouve fortement I'oisivete et la pares^e. 
L’esprit du Chari'ah est que I’homme devrait utiliser pour 
son contort et son bien-6tre les pouvoirs que Dieu lui a 
conf6r6s et les ressources qu’ll a r6pandues sur la terre 
et dans les cieux. 

277. L’lslam ne prdche pas non plus la suppression 
des d6sirs sexuels ; il enjoint seulement k I homme de 
les contrbler et de chercher leur satisfaction dans le 
mariage. II lui interdit d’en arriver k la persecution et au 
reniement total de soi, et lui permet, plutbt lui commande 
de jouir des plaisirs I6gitimes de la vie et de rester pieux 
et ferme au milieu des probl6mes de ia vie. Pour recher- 
cher.r6l6vation spirituelle, la puretS morale, la proximite 
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de Dieu, et le salut dans la vie & venir, il n’est pas n6ces- 
saire d'abandonner ce monde. Au contraire, la mise 4 
I epreuve de I’homme se d6roule dans ce monde et il 
devrait y rester et suivre la voie d'Allah ici-bas. Le chemin 
du succ^s consiste k suivre la Loi Divine au milieu des 
complexities de la vie, et non pas en dehors. 

278. L’lslam interdit formellement le suicide et incul- 
que k I’homme I’id6e que sa vie appartient k Dieu ; elle 
est comme un d6p6t que Dieu vous a confi6 pendant un 
certain temps pour que vous en fassiez le meilleur usage 
possible — elle n’est pas faite pour Stre g£ch6e et 
d6truite de manure inconsid6r6e. 

279. C est ainsi que I’lslam inculque k I’homme que 
sa propre personne, son propre corps, possSdent certains 
droits et qu’il Jui incombe de les satisfaire de son mieux 
selon les moyens sugg6r6s par le Chari’ah. C’est ainsi 
qu'il sera honnSte envers Iui-m6me. 


Ill - LES DROITS D’AUTRUI 

280. D un c6t6, le Chari’ah a enjoint & I’homme de 
s’acquitter de ses droits et d’etre juste envers Iui-m6me ; 
de I’autre c6t6, il lui a demand^ de chercher k les satis¬ 
faire de manure telle qu’il ne viole pas par \k les droits 
d autrui. Le Chari’ah a essay6 d’6tabllir un 6quilibre entre 
les droits de I’individu et les droits de la soci6t6 de telle 
sorte qu’aucun conflit ne puisse surgir entre les deux et 
que tous coop6rent k faire r6gner la loi de Dieu. 

281. L’lslam a formellement interdit le mensonge sous 
toutes ses formes, car il souille le menteur, nuit aux eutres 
et constitue une menace pour la soci6t6. II a formelle¬ 
ment interdit le vol, la corruption, la fabrication de fausse 
monnaie, la tricherie, I’usure (int6rdts), car tout ce 
que I’homme peut gagner par ces moyens, il le 
gagne en fait en causant une perte et du tort k autrui. 
La m6disance, les cancans, la calomnie et la diffamation 
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ont 6t6 interdits 6galement. Le jeu, les loteriesla specu¬ 
lation, et tous les jeux de hasard ont 6t6 d6fendus. car 
dans toutes ces choses, une personne (le gagnant) s en- 
richit aux d6pens de milliers d'autres perdants. Toutes 
ces formes de commerce d'exploitation ont 6t6 mterdi ■ 
dans lesquelles une partie seule est perdante. Le mo 
pole, la thSsaurisation, le march6 noir, la speculation sur 
les terrains, et toutes les formes d'enncHissement nd,- 
vlduel et social ont 6t6 interdites. Le meurtre, J. ef,u ®' on 
de sang, I'incitation au d6sordre et a la destruction sont 
considers comme des crimes, car personne n a le dro t 
de prendre la vie ou les biens d'autrui s.mpiement pour 
son profit ou son plaisir personnel. L adult6re laJorn 
cation et les pratiques homosexuelles ont 6t6 stricternent 
interdits, car non seulement ils pervertissent la morality 
et nuisent k la sant6 de celui qui commet ces crimes, ma s 
aussi ils r6pandent la corruption et I immoralita dans 
S oci6t6, provoquent des maladies v4n6r.ennes, rumenMa 
sant6 publique, d6g6n6rent la sant6 et la moralit* des 
generations futures, bouleversent les rapports entire les 
hommes. et rompent la trame m6me de la s,ruct ® r ® c 
turelle et sociale de la communaute. L Islam d6sire 6li 
miner jusqu'4 la racine des crimes aussi abominabies. 

282 Toutes ces limitations et ces restrictions ont 6t6 
impos6es par la loi de I’lslam pour empScher I homme 
d’empi6tersur les droits d'autrui. L'lslam ne veut pas 
que I'homme devienne 6goTste et egocentrique au P 
d'attaquer impudemment les droits dautrui et v, ° 
les principes moraux pour obtenir la satisfaction person¬ 
nel's de son esprit et de son corps. II ne lui P ern ^® t P as 
non plus de plainer ies int6r6ts d'autrui, pour P r6s ® rv ® 
ses droits personnels. La loi de ( Islam r6gle la vie de 
telle sorte que le bien-6tre de chacun et de tous puisse 
6tre garanti. Mais pour obtenir le bien-6tre de I'humanitd 
et le progrfcs de la civilisation, quelques restrictions nega¬ 
tes seules ne suffisent pas. Dans une society nSeHamerrt 
paisible et prosp^re, les gens devraient non seulement ne 
pas violer les droits d'autrui ni nuire & leur int6r6ts mais 
devraient coop6rer positivement les uns avec les autres 


160 



et nouer des reiatons mutuelies, des institutions sociaies 
qui contribueraient au bien-dtre de tous et 4 l’6tablisse- 
ment d’une soci6t6 humaine id4ale: Le Chari’ah nous a 
guides 4 cet 6gard 6galement. Nous nous proposons done 
de donner ici un bref r6sum6 des injonctions de la loi 
islamique, qui 6clairent cet aspect de la vie et de la 
soci6t6. 

283. La famille est le premier noyau de la vie humaine. 
C’est 14 que se torment d’abord les traits de caract4re 
fondamentaux de I’homme et par 14, la famille est I’4l4ment 
de base de toute civilisation. Par consequent, consid4rons 
en premier les injonctions du Chari'ah concernant la 
famille. Une famille se compose du mari, de la femme, 
et de leurs enfants. Les injonctions de I'lslam a propos de 
la famille sont tr4$ explicites. Elies assignent 4 1’homme la 
responsabilite de gagner la vie, de fournir ce qui est 
n6cessaire 4 sa femme et 4 ses enfants et de les prot6ger 
de toutes les vicissitudes de la vie. A la femme elies 
assignent le devoir de diriger le manage, d’6lever et 
6duquer les enfants de son mieux, et de fournir 4 son 
mari et 4 ses enfants tout le contort et le bonheur possi¬ 
bles. Le devoir des enfants est de respecter leurs parents, 
de leur ob6ir, et une fois qu'ils sont 6lev4s, de s’occuper 
d’eux et de pourvoir 4 leurs besoins. Pour faire du manage 
une institution bien dirig6e et discipline, I’lslam a pris 
les deux mesures suivantes. 

a) Le mari a repu la position de chef de famille. Aucune 
institution ne peut fonctionner harmonieusement s’il n'y a 
pas un chef 4 sa t4te. On ne saurait concevoir une 6cole 
sans directeur ou une ville sans maire. S’il n’y a personne 
pour contrdler et diriger une institution, il n’en r4sultera 
que le chaos. Si chaque membre de la famille agit 4 sa 
guise, ce sera la confusion. Si le mari va de son cot6, et 
la femme du sien, I’avenir des enfants sera g4t4. Quelqu’un 
doit 4tre le chef de famille afin que la discipline puisse 
y 4tre maintenue et que la famille devienne une institution 
id6a!e de la soci6t4. L’islam donne cette position au mari 
et fait ainsi de la famille une cellule de base discipline 
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de la civilisation : un module pour la soci4t4 en g6n$ral. 

b) Le chef de famille a 6t6 en outre charge de cer- 
taines responsabilit6s. II lui appartient de gagner la vie, 
et de s’occuper de toutes les tdches qui ont lieu hors de 
la maison. Cela lib&re la femme de toutes les activit6s 
ext6rieures qui sont Iaiss6es 4 la charge du mari. Elle a 
6t6 soulag6e des devoirs ext6rieurs et employer toute 
voir se consacrer pleinement aux devoirs int4rieursr et 
employer toute son 6nergie 4 s'occuper du manage et de 
ses enfants — les futurs gardiens de la nation. Les femmes 
ont 6t6 exhortSes 4 rester dans leurs maisons et 4 s'acquit- 
ter des responsabilit6s qui leur ont 6t6 confines. L'lslam 
ne veut pas les charger doublement : 4 la fois des enfdhts 
et du manage, et du soin de gagner la vie en travaillant 4 
I’exterieur. Cela serait, 4videmment une injustice. L’lslam 
par consequent effectue une distribution fonctionnelle entre 
les sexes * 


* Aprds avoir subi les consequences amAres de la suppression de cette 
repartition des fonctions, certains penseurs occidentaux commencent A 
envisager le retour des femmes 6 leur* foyers. Void le* opinion* de deux 
personnalitOs, le Docteur Fulton g. Sheen et le Professeur Cvrll Joad. Le 
Dr Sheen ecrit dans « Communisme et la conscience de l'Oue*t » : Le 
desordre de la vie familia.e en AmSrique est plus grave qu'tl ne l*a Jamais 
6t6 dans notre histoire. La famille est le baromAtre de la nation. L’Stat oO 
se trouve le foyer moyen, c ost l’6tat de I’AmOrique si le foyer moyen 
vit da credit, d6pense I’argent sans compter, a des dettes, alors les Etats- 
Unis seront une nation qui amoncellera les dettes nationales jusqu'au Jour 
de la catastrophe g6n6ra!e. Si les 6poux moyens ne sont pas fidAles * leurs 
vceux conjugaux, alors les Etat-Unis ne • respecteront pas la Chart* d* 
CAtlantique ni les Quatre LibertAs. Si elle est d6lib6r6ment privSe de tout 
sentiment d'humanite, alors la nation ddveloppera une politique tconomique 
qui aboutira ft ieter k la mer le coton inutile et le cafe, fruatrera la nature 
au nom du maintien des prix 6conomiques. Si le mari et la femme vlvent 
chacun pour soi et non lun pour I autre, s’ils ne rtussisaent pas * voir 
que leur bonheur individuel depend de leurs efforts mutuals, alors noua 
aurons un pays ou le capital et le travail se battront comm* marl et femme, 
tous les deux rendant la vie sociale sterile et la paix Sconomiqu* impoa- 
sible. Si le mari ou la femme laisse des sol Iicitations extSrieures s6duire son 
conjoint et I'dloigner de lui, alors nous aurons une nation ou s'infiltreront 
des philosophies 6trang6res, tel le communisme, balayant cette loyautt 
fondamental* qui etait connue sous le nom de patriotism*. Si I* mari et la 
femme vivent en niant ( existence de Dieu, alors I’Am^rlqu* aura des bureau- 
crates prdnant I’athdisme en tant que politique national*, rtpudiant la Declara¬ 
tion d lndSpendance et rejetant le fait que tous nos droits et liberte* noua 
viennent de Dieu. C’est ie foyer qui determine la nation. C* qui arrive dan* 
la famille arrivera plus tard au CongrSs, A la Maison Blanche, et A la 
Cour supreme. Cheque pays a le genre de gouvernement qu’il mtrlte. 
Comme nous vivons dans notre maison, ainsi vivra la nation ». 
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284. Le Professeur Cyril Joad va jusqu’S dire clai- 
rement : « Je crois que le monde serait un endroit plus 
heureux si les femmes se contentaient de s'occuper de 
leurs foyers et de leurs enfants, mSme si cela devait 
entraTner un ISger abaissement du niveau de vie. » (Va¬ 
riety, 1 er dScembre 1952.) 

285. Mais cela ne veut pas. dire que la femme n’est 
pas autorisSe du tout & sortir de sa maison. II n’en est 
rien. Elle est autorisSe & sortir quand cela est nScessaire. 
La loi a prScisS que la maison Stait son domaine de 
travail particular et a soulignS que les femmes devraient 
contribuer & I’amSIioration de la vie & la maison. Et chaque 
fois qu’elles doivent sortir, elies peuvent le faire aprSs 
avoir observe quelques formalitSs nScessaires, expliquSes 
plus loin. 

286. Le cercie de famille s’Slargit grSce aux nais- 
sances et aux mariages. Pour renforcer I'unitS entre les 
membres de la famille, pour leur conserver des relations 
mutuelle^ Stroites et saines, et pour faire de chaque 
membre une source de soutien, de force, et de conten- 
tement pour les autres, la loi de I’lslam a formula certaines 
regies fondamentales fondles sur la sagesse et I'expS- 
rience du passS. Elies peuvent Stre rSsumSes comme suit: 

a) Le manage est interdit entre les personnes qui ont 
entre elles par naissance ou par alliance des liens de 
parents trSs Stroits. Le mariage est interdit entre : mSre 
et fils, pSre et fille, second mari de la mSre et belle-fille, 
seconde Spouse du pSre et beau-fils, frSre et scaur, frSre 
et soBur de lait, oncle paternel ou maternel et sa niSce, 
tante (scaur du pSre ou de la mSre) et son neveu, belle- 
mSre et son gendre, be^u-pSre et sa bru. Cette dSfense 
renforce les liens familiaux et rend les relations entre 
ces parents absolument pures ; ils peuvent vivre ainsi 
ensemble en bons termes, sans contrainte et avec une 
affection sincSre. 


b) Lorsqu’il n’existe aucun des empSchements citSs 



plus haut pour degr§ de parents, le manage peut 6tre 
contracts entre des membres de families apparentees; 
une telle relation les rapporchera encore davantage. Les 
mariages entre deux families qui sont librement associ6es 
I’une k I’autre et qui par consequent connaissent leurs 
habitudes, leurs coutumes et leurs traditions respective, 
sont generalement heureux. Par consequent, le Chari ah a 
non seulement permis mais encourage et prdter* <*es 
relations avec des families apparentees, k celles avec des 
families compietement etrangeres, bien que celle-ci ne 
soient pas interdites. 

c) Dans un groupe de families apparent6eson trouve 
* la fois des pauvres et des riches, des gens in6galement 
fortunes. Selon le principe islamique, la famille d ' 
homme a en priority des droits sur lui. Le res P ec * de 
devoirs envers les membres d'une mfeme famille s appelle 
SJJLn, Sila-i-ratiim. Las miwl.™, MW exhor t*. 
» respecter ces liens de toutes les manures possibles. 
Etre d6loyal envers les membres de sa famille, ndgliger 
feu's droits, est un grand P 6ch6 que Dieu d6sapprouve. 
Si un parent devient pauvre ou se trouve dans desd,™- 
cult6s, il incombe k ses parents plus riches et prospfcres 
de I’aider. Dans le ZakSt et les autres charit6s une atten¬ 
tion sp6ciale pour les droits des parents a 6t6 recom- 
mand6e. 


d) Les lois concernant Heritage ont 6t6 formul6es de 
telle sorte dans I'lslam que les biens Iaiss6 par le d«unt 
ne peuvent 6tre concentres sur une seule personne. Ils 
doivent etre distribu6s de manure & ce que chaque 
parent proche regoive sa part. Le fils, la fille, la femme, 
le mari, le frdre, la sceur, sont les parents les plus 
proches et ils ont la priority absolue dans I'h6ritage. 
S’il n’exitse aucun de ces parents prioritaires les 
biens sont r6partis entre les parents les plus proches 
existant. Par consequent, apr&s la mod d’un homme,, ses 
biens sont distribu6s parmi les siens et ce systeme 6carte 
toute possibilite de concentration capitalists de la richesse. 
Cette loi de I'lslam est d'une valeur unique, et d’autres 
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nations s’en inspirent maintenant. Mais par une triste 
ironie, les musulmans eux-m6mes ne sont pas pleinement 
conscients de ses potentialit^s r6volutionnaires f et par 
ignorance, certains ne la mettent pas en pratique. Dans 
certaines parties du sous-continent indo-pakistanais, les 
filles sont privies de leur part d’h^ritage ; c’est une 
injustice 6vidente et une violation flagrante des instruc¬ 
tions precises du Coran. 

287. Outre la famille, I’homme a des rapports avec 
ses amis, ses voisins, les habitants de sa locality, de sa 
ville ou de son village, et avec les gens avec lesquels il 
est en contact constant. L’lslam consid^re ces relations 
et exhorte le musulman k les traiter avec honn£tet£, 
sincerity, justice et courtoisie ; il ordonne aux croyants 
d’avoir £gard aux sentiments des autres, d’£viter d’em- 
ployer un langage indecent et injurieux, de s’entraider, de 
visiter les malades, de r^conforter les malheureux, d’aider 
les n6cessiteux et les infirmes, de compatir avec ceux qui 
sont dan^ les difficulty, de s’occuper des veuves et des 
orphelins, de nourrir les affam6s, de v£tir ceux qui sont 
nus, et d'aider les chomeurs k trouver un emploi. L’lslam 
dit que si Dieu vows a dot6 de richesses et de biens, vous 
ne devez pas les gaspiller dans le luxe et les frivolity. 
II a interdit I’usage de vaisselle d’or et d’argent, de v6te- 
ments de soie couteux, il d6sapprouve ceux qui d6pensent 
leur argent dans des entreprises aventureuses ou des 
luxes extravagants. Cette injonction du Chari’ah est 
fondle sur le principe qu’aucun homme ne devrait 6tre 
autoris6 k gaspiller pour sa satisfaction personnels une 
richesse qui suffirait k faire vivre des milliers de ses 
semblables. II est cruel et injuste que (’argent qui pourrait 
Stre utilise k nourrir I’innombrable foule des affarrSs soit 
englouti dans des decorations inutiles ou extravagantes, 
des ostentations ou des feux d’artifice. L’lslam ne veut pas 
priver I’homme de ses richesses et de ses possessions. 
Ce que I'homme a gagne ou qu’il a h^rite est son enttere 
et libre propriety L’lslam reconnait son droit et lui permet 
d’en jouir et d’en faire le meilleur usage possible. II sug- 
gfcre aussi que si vous §tes riche vous pouvez avoir de 
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meilleurs vStements, un logement et une vie plus confor- 
tables. Mais I’lslam veut que dans toutes les activity de 
I’homme, on ne perde jamais de vue I’6l6ment humain. 
Ce qu’il d6sapprouve totalement c’est I’6gocentrisme pr6- 
tentieux, qui neglige le bien-etre des autres et donne nais- 
sance k un individualisme exag6r6. il veut que la soci6t6 
humaine tout entiere prosp6re et non pas seulement quel- 
ques individus isol^ment. II veut inculquer dans I'esprit 
de ses disciples une conscience sociale et* leur sugg§rer 
de mener une vie simple et frugale, d’6viter de se cr6er 
de faux besoins. Tout en satisfaisant leurs propres besoins, 
les croyants sont exhort6s par i’lslam k toujours garder 
en vue les besoins et les exigences de leurs proches, de 
leurs parents et allies, de leurs amis et associ6s, de leurs 
voisins et de leurs concitoyens (1). 


288. Jusqu’& present, nous avons examine la nature 
des relations de I’homme avec ses cercles les plus pro¬ 
ches. Replagons les choses dans une plus large perspec¬ 
tive, et voyons quel genre de communautS I’lslam veut 
Stablir. Quiconque embrasse I’lslam non seulement entre 
au sein de la religion, mais aussi devient un membre de 
la communaut6 islamique. Le Chari ah a formula pour cette 
fraternite plus large certaines regies de conduite. Ces 
regies obligent les musuimans k s’entraider, k encoura- 
ger le bien et proscrire le mal et k veilier ct ce qu’aucun 
mat ne s’infiltre dans leur soci6t6. Voici quelques-unes 
des injonctions de la loi de I’lslam k cet 6gard : 


a) Pour preserver la vie morale de la nation, et sauve- 
garder la saine Evolution de la soci6t6, la libre fr^quen- 
tation des deux sexes a 6t6 interdite. L’Jslam effectue une 
repartition fonctionnelle entre les sexes et leur assigne 
des spheres d’activite difterentes. Les femmes d’une ma¬ 
nure gen6rale, devraient se consacrer aux devoirs du 
menage dans leurs foyers, et les hommes devraient assu- 
mer ies activites economiques dans la societe. Outre la 
question des interdictions de manages entre parents trop 

(1) Le Coran dit : - Dans leur richesse ies ndcessiteux, les 
et ies {J6sh6rit6s ont leur part ». (M. 19). C'est ce que I Islam cherche & 
r6aliser. 
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proches, il est demande aux hommes et aux femmes de ne 
pas se mdler librement, et s’ils sont obliges d’avoir des 
contacts, elles doivent le faire avec le voile. Lorsque les 
femmes doivent sortir, elles devraient porter une toilette 
simple, et etre convenablement voilees. Elles devraient 
aussi considerer comme normal de couvrir leur visage 
et leurs mains. Elles ne peuvent se devoiler qu’en cas de 
reelle necessite, et la aussi, elles devraient remettre leur 
voile lorsque cette necessite a disparu. En meme temps, 
il est recommande aux hommes de garder les yeux baiss^s 
et de ne pas regarder les femmes. Si quelqu’un par hasard 
porte les yeux sur une femme, il doit detourner son 
regard. Essayer de les regarder est mauvais, et tenter de 
faire leur connaissance est pire. C’est le devoir a la fois 
des hommes et des femmes de veiller sur leur moralite 
personnels et de purger leur ame de toute impurete. Le 
mariage est la seule forme convenabie de relations sexuel- 
les, et personne ne devrait essayer de franchir cette 
limite, ou meme de penser a aucune licence sexuelle • 
des id6es aussi perverses ne devraient meme jamais 
traverser la pensee et I’imagination de I’homme. 

b) Dans le meme but, le croyant est exhorte & porter 
des vetements convenables ; aucun homme ne devrait 
exposer son corps des genoux au nombril, et une femme 
ne devrait jamais exposer aucune partie de son corps, 
sauf son visage et ses mains a personne quS son mari, 
meme pas k ses plus proches parents. Ceci s’appelle 
satr (couvrir) et couvrir ces parties de son corps est le 
devoir religieux de tout homme et de toute femme. Grace 
k ces directives, l lslam veut cultiver en ses disciples un 
sentiment profond de modestie et de chastete, et suppri- 
mer toutes formes et toutes manifestations d’impudeur 
et de corruption morale. 

c) L’lslam n’approuve pas les distractions ou amuse¬ 
ments qui tendent k stimuler ies passions sensuelles et 
vicier les canons de la morale. De teI les distractions sont 
une pure perte de temps, d’^rgent et d’Snergie, et d6trui- 
sent la fibre morale de la soci6t6. La distraction en soi est 
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sans aucun doute une n6cessit$. Elle agit comma un 
aiguillon de I'activite at stimule la vie at I’espirt d’aventure. 
Elle est aussi importante dans la vie qua I’eau at I’air; 
tout particulterement aprds un travail p^nible, on a basoin 
de repos at de distraction. Mais la detente doit raffralchir 
et aviver I’esprit, at non pas le d6primer ou d6praver las 
passions. Las distractions absurdes ou das milliers de 
gens assistant a das scenes d6pravantes de crime et d’im- 
moralita sont I’antith^se m6me d’une saine r6cr6ation. 
Bien qu’elles soient satisfaisantes pour las sens, laur 
effet sur I’espirt et la morality das gens est dGsastreux. 
Elies gSchent leurs moeurs et leur morality et ne sau- 
raient avoir de place dans la soci6t£ et la culture islami- 
ques. 

d) Pour preserver I’unita et la solidarite de la nation 
et pour assurer le bien-Stre de la communaut6 islamique, 
les croyants sont exhort6s a 6viter 1 hostilita r6ciproque, 
les dissentions, et le sectarisme de toutes couleurs. Ils 
sont convias a ragler leurs difttrents et disputes salon 
les principes pos6s par le Coran et la Sunnah. Et si las 
parties en presence ne n&ussissent pas a trouver un 
rfcglement, au lieu de se battre et de se quereller antra 
elles, elles devraient enterrer les differences au nom 
d’Allah et Lui abandonner la decision. Dans les matures 
qui touchent au bien-atre national, ils devraient sentr- 
aider, eviter de gaspiller leurs energies dans des querelles 
futiles. De telles inimities sont une disgrace pour la com- 
munaute musulmane, une source potentielle de faiblesse 
nationale, et doivent etre evitees a tout prix. 

e) L’lsiam considere le savoir et la science comme 
un bien commun & toute I’bumanite. Les musulmans ont 
toute liberte d’6tudier la science et ses applications pra¬ 
tiques de n’importe quelle source. Mais en ce qui concerne 
les questions de culture et de civilisation, il leur est inter¬ 
mit d’imiter les modes de vie des autres peuples. La 
phik>sophie de Limitation sugg^re que cela vient d’un 
sentiment d’infariorita qui produira immanquablement une 
mentality dafaitiste. Le fait de copier la culture d’un autre 
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peuple peut avoir des consequences d6sastreuses sur 
une nation ; il detruit sa vitality int6rieure, jette le trouble 
dans son esprit, affaiblit son sens critique, alimente un 
complexe d’inf6riorit6 et progressivement mais sOrement 
sape toutes les sources de sa culture et la detruit. C’est 
pourquoi le Saint proph£te (la paix soit avec lui) a posi- 
tivement et fermement interdit aux musulmans d'adopter 
la culture et le mode de vie des non-musulmans. La force 
d’une nation ne reside pas dans son costume, son eti¬ 
quette ou ses beaux-arts ; sa puissance et son d6velop- 
pement dependent de ses connaissances, de sa disci¬ 
pline, de son organisation, et d’une energie orientee vers 
faction. Si vous voulez apprendre quelque chose des 
autres, prenez des logons de leur volonte d’action et de 
discipline sociale, utilisez leur savoir et leurs performances 
techniques, mais gardez-vous de I’influence des arts qui 
finissent par aboutir £ I’esclavage culturel et £ I’inferiorite 
nationale. 


RAPPORTS AVEC LES NON-MUSULMANS 

289. Nous en arrivons maintenant aux relations des 
musulmans avec les non-musulmans. Dans ces rapports, 
il est conseil!6 aux croyants de ne pas £tre intol6rants 
ou etroits d’esprit, de ne pas insulter ou critiquer leurs 
chefs religieux ou leurs saints, de ne rien dire d’offensant 
pour leur religion, de ne pas chercher inutilement des 
dissentions avec eux, mais de vivre en paix et bonne 
amiti£. Si les non-musulmans conservent une attitude 
paisible et conciliante envers ies musulmans, ne violent 
pas leurs fronti£res ou leurs droits, les musulmans 
devraient de leur c6t£ garder des relations amicales €ft 
aimables avec eux et les traiter avec 6quit6. C'est un des 
principes m£mes de notre religion que nous devons pos- 
sdder une comprehension humaine et une courtoisie plus 
grandes, et que nous devons nous comporter avec noblesse 
ef modestie. Les mauvaises manures, I’oppression, I’agres- 
sivite et retroitesse d’esprit sont contraires £ I’esprit 
m£me de [’Islam. Un musulman est venu au monde pour 
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devenir un symbol© vivant de bont6, de noblesse et d’hu- 
manitS. II devrait gagner les coeurs des hommes par son 
caractdre et 1’exempie qu’il donne. Alors seulement II sera 
un veritable ambassadeur de rislam. 


IV. - LES DROITS DE TOUTES LES CREATURES 

290. Nous en venons maintenant & la derniSre cate¬ 
goric de droits. Dieu a donn6 k I’homme I’autoritS sur ses 
innombrables creatures qui sont toutes destinies k son 
usage. II a 6t6 dote du pouvoir de les soumettre et de les 
utiliser selon ses besoins et les buts qu’il poursuit. Cette 
position sup6rieure donne k I’homme une autorite sur 
elles et il jouit du droit de s’en servir k sa conveyance. 
Mais cela ne veut pas dire que Dieu lui a donne une 
liberte totale. L’lslam dit que la creation a certains droits 
sur I'homme. II ne devrait pas la gaspiller dans des 
entreprises st6riles ni lui fair© du tort ou du mal sans 
necessite absolue. Lorsqu’il utilise les creatures, il devrait 
leurs causer le moindre mal en employant les m6thodes 
les meilleures et les moins nuisibles. 

291. La loi de I’lslam donne des injonctions d6taill6es 
k ce propos. Par exemple, nous sommes autoris6s k 
abattre les animaux pour notre nourriture mais il nous 
est interdit de les tuer simplement pour nous distraire ou 
pour I’amour du sport, et de leur dter la vie sans n6cessit6. 
Pour les abattre, le dhabh est la meilleure mSthode pour 
obtenir de la viande des animaux. Les autres mSthodes 
sont plus douloureuses, ou bien elles gSchent la viande et 
lui Stent certaines de ses propriStSs utiles. L’lslam 6vite 
ces deux Scueils et propose une mSthode qui est moins 
douloureuse pour I’animal, et d’autre part conserve k la 
viande toutes ses propri6t6s. De mSme, tuer un animal 
lentement en lui causant une douleur prolongs© et des 
blessures inutiles est considers comme abominabje par 
I’lslam. II permet de tuer les animaux dangereux ou veni- 
meux ainsi que les bStes de proie uniquement pare© que 
I’lslam place la vie humaine au-dessus de la leur. Mais 
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\k non plus il n’autorise pas k les tuer en ayant recours 
k des methodes iongues et douioureuses. 

292. En ce qui concerne les animaux de somme et les 
montures, I’lslam defend formellement k I’homme de les 
laisser affames, de leur imposer un travail trop penible 
et intolerable et de les battre cruellement. Attraper les 
oiseaux et les emprisonner dans des cages sans raison 
particuliere est consider comme abominable. Que dire 
des animaux : I’lslam desapprouve jusqu’e I’abattage 
inutile des arbres, L’homme peut utiliser leurs fruits et 
autres produits, mais ii n’a pas le droit de les detruire. 
Les vegetaux aprds tout ont une vie, mais I’lslam n’auto¬ 
rise pas m§me le gaspillage des objets inanim£s : il 
desapprouve jusqu’au gaspillage de I’eau. Son but est 
d'eviter la perte sous toutes ses formes et de recommander 
k I’homme de faire le meilleur usage possible de toutes les 
ressources — vivantes ou inanim6es. 


LE CHARI’AH : LA LOI UNIVERSELLE ET ETERNELLE 

293. Dans les pages pr6c6dentes, nous avons donne 
un Xrks bref aperpu de la loi de I’lslam — la loi que le 
prophete Muhammad (la paix soit avec lui) a donn6e k 
I’homme pour tous les temps k venir. Cette loi ne fait 
aucune difference entre les hommes si ce n’est dans leur 
foi et leur religion. Les systemes religieux et sociaux, les 
ideologies poliiiques et culturelles qui font des differences 
entre les hommes selon leur race ou leur nationalite ne 
oourront jamais pretendre k I’universalite pour la raison 
bien simple qu’on ne peut changer de race ou de natio¬ 
nalite, que le monde entier ne peut se concentrer pour 
devenir un seul pays, et que la couleur d’un Noir, d’un 
Jaune ou d’un Blanc ne peut pas se modifier. De telles 
ideologies et de tels systemes sociaux sont voues k rester 
limites k une race, un pays ou une communaute particu- 
liere, et ne prendront jamais une ampleur universelle. 
L’lslam par contre, est une ideologie universelle. Toute 
personne qui declare croire en La il£ha iliaildh Muham- 
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mad-ur-RasOlull&h (il n’y a pas d’autre Dieu qua Dieu et 
Muhammad est Son prophdteji entre au sein de I’lslam et 
jouit des memos prerogatives que les autres musulmans. 
L’lslam ne fait aucune discrimination de race, de pays, 
de couleur ou de langue. Son appei s’adresse & I’huma- 
nite toute enttere et ii n’admet aucune segregation mes- 
quine. 

294. Enfin, cette loi est egalement 6ternelle. Elle 
n'est pas fondee sur ies coutumes ou les traditions d’un 
peuple en particular et n’est pas destinee k une periode 
specifique de I’histoire humaine. Elle est fond6e sur les 
principes naturals memos selon lesquels I’homme fut cree. 
Et comme cette nature reste la meme k travers les siecles 
et en toutes circonstances, la loi qui est fondee sur ses 
principes purs doit aussi etre valable quelle que soit 
repoque ou la circonstance. Et cette religion universelle et 
eternelle c’est L'ISLAM. 
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